بعض تناقضات التيميّة 


في المسائل: 
العلميّة والعمليّة 


ياسين بن ربيع عفا الله عنه وعن والديه وذويه 
الإصدار الثاني 
الجزائر: 1436 ه / 2015م 
البريد الإلكتروني: 
yacine.ben.rabie@gmail.com‏ 
alabd.ibn.adam@gmail.com‏ 


مقدّمة الإصدار الثاني 
الحمد لله الواحد الأحد» الفرد الصّمدء لم يلد ولم يولد» ولم يكن له كفؤاً آحد» تنرّه عن المكان 
والجهة والحد» وتقدّس عن الجسميّة والتظير والنّد: "فتعالى -الله- عَن المُدُودٍ وَالعَايَاتِ وَالأَيكَانٍ 
َالأَعْضَاءٍ وَالأَدَوَاتِ لآ ويه ايها الست كُسَائرٍ لیات" فجل ريّنا وعرّ وتعالى عن الحس 
والجس واللمس» وصلى الله وسلّم وبارك على حبيب الحق وسيّد الخلق قائد الغرّ الميامين 
والمبعوث رحمة للعالمین سیٌدنا شد صلی الل علیه وآله وسلّم وبارك إلى یوم الدين: 


آما بعد» فبعد الاصدار الأول من هذا البحث المتواضع. ارتأیث أن أضيف لیه بعض المسائل التي 
کانت هي الأخحرى عل تناقض بين أدعياء السّلفيّة أصحاب الشعار البراق: "کتاب وسئة بفهم 
سلف الأمّة!"» وقد أحببث الترکیز أكثر على مسائل العقيدة بصفتها المَطيّة أو المعول الهذاه" 
الذي نصبه هولاء الأدعياء في محاولة بائسة يائسة لضعضعة الوحدة المرجعيّة السُّنْيّةاء كل هذا باسم 
الإصلاح والحوع إلى السَلفيّة -زعموا-! 

وفیما يلي قائمة المسائل المضافة: 


1 فى العقيدة: 
. إثبات (((الشكوت لله !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! 


. إثبات (((الشم لله 0۱۱۱ بين أدعياء الكلفئّة !!! 
بات (رر ((( 


. [ثبات (((ال تفس لله !01۱ بين أدعياء الكلفيّة !!! 


. إثبات (((تسلسل الحوادث في الماضي !!!))) وما تبعه من اعتقاد (((قدم العام بالتوع !!!))) 


ن أدغياء البكلفكة !۱۱ 


1 
2 
3. ثبات (((مشاية بين الخالق والمخلوق !!!))) بين آدعیاء السّلفيّة !!! 
4 
5 


6. إثبات ((«الثور لله !!!))) بين أدعياء الستلفيّة !!! 


7 (((الحكم على الأشاعرة !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! 


(1) متن العقيدة الطّحاوية 


8. («(الإجماع على فناء الثّار !!!))) بين أدعياء السلفيّة !!! 

9 ((رحکم طلب الدعاء من المیّت !!۱))) ن آدعیاء التكلفقة ۱۱۱ 

0 تاقض الشّيخ الومَّابي ابن العثيمين في تقریر الاستدلال ب: (((الأصابع !!!))) على إثبات: 
(((يد حقيقيّة !!!))) للباري جل وعر !!! 

1 . تناقض الشيخ الوهابي ابن العثيمين في تقرير تفسير السّلف للاستواء بالاستقرار !!! 

2. تناقض كبير مشايخ الوهابيّة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ في تقرير الإحاطة بالدّات في حى 
الخالق !!! 

3. تناقض الألباني في تقرير صفة الإحاطة وإثبات التأويل في الصّفات !!! 

4 . تناقض أدعياء السّلفيّة في تحقيق مقولة: "أهل السنة لا ينفون عن الله الا ما نفاه عن نفسه" 
!!! 

5. تناقض ابن العثيمين ف تقرير القول بالظًاهر في الصّفات !!! 

6. إثبات "المَعيّة الذّاتئّة رز بين: نفي كبير مشايخ الوهابيّة مود التويجري والمفتي ابن باز» وبين: 
إثبات ابن القيّم وتراجع متبعه ابن العثيمين !!! 

7 بات (((معنی الحارحة !611)) ى حقّه جل وع :بين أدعياء ال تة !!! 

8 . إثبات (((عقيدة القعود))) بين أدعياء السَلفيّة !!! 


9 إنبات: (و(المشاكة والتمكن والحلول ى العرش اا بین أذغياء اة !۲۱ 


ب. فى المسائل العمليّة: 
1. ((کشف وجه المرأة») !!! 
2. «التّحلّي بالذّهب المُحلق للنّساع) !!! 


ع 


ويتوكب امه إلى أن إضافة كلمة: "وكابي" عند ذكر مشايخ القوم وکما يجيء معك عند مطالعة 
هذا البحث, هو من باب تحقيق الانتماء ليس الا ورك مُطّْلعٌ على خبایا السّرائر وهو يعلم خائنة 
الأعين وما تخفي الصّدور. 


الاد“ يا رب -حَبْرَائيل ومیکائیل واسرافیل» فاط الكماوات: والأزض» عام لب وَالشّهَادَةٍء أَنْتَ 
کم بین عِبَادِكَ فیا گائوا فيه يَْتَُِونَ. ادنا لِمَا اتيف فيه من الق يإذْنِكَ إِنَّكَ تَهْدِي مَنْ 
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وكتبه راحي عفو ربّه الكريم ياسين بن ربيع 


الجزائر: الأربعاء 11 ذي القعدة 1436ه 


الموافق ل: 26 أغسطس 2015 م 


الحمدُ لله اللطیف الخبيرء العلی القدير, المُرّه عن المثل والشبيه والتظیر. ليس كمثله شيء 
و هو السميع البصير. والصلاة والسلام على خير وصفوة خلق الله سيّدنا محمّد بن عبد الله 
الرحمة المهداة والتعمة المسداق التب الأوّاب التاطق بالصواب المنعوت فى الکتاب. صلى 
الله عليه و على آله وسلّم ما ذكره الذّاكرون و غفل عن ذكره الغافلون. 


رب يسر و أعن 


إِنَّ من نعم الله العظيمة وآلانه الجسيمة أن یلهم صفوته وخيرته سبل مرضاته فیکرمهم بنیل 
جتاته» وإنّ من عظم مفاتیح رضوان رب البريّة رزقنا الله حسن السحيّة. مناشدة الحق ولو كان 
على رژوس الخلق. كما أنه من موجبات سخط الرحمن رزقنا الله السلامة والرضوان, التعصّب 
للباطل جهاراً والسیر وفق المنهج العاطل نهار فلا استحیاء من الازدواجية في التعامل ولا 
آسف على الانشقاقية في صورة التکامل!» ورحم الله سیّدنا الفاروق حين قال: (الرجوع إلى 
الحق خير من التمادي على الباطل)). 


ولکم تعالت أصوات قوم ینتسبون إلى السلفيّة المعاصرة!. فراحوا یزرعون البلابل حول رموز 
الأمة وییُنون القلاقل لزعزعة نقة الناس بألسنة السنة. ومن باب ((رالعمل بالتصيحة والتحذیر 
من العقاند القبيحة!!!))) -زعموا- سطر في كتب القوم العجب العجاب وفتح للباطل کل 
باب» فاعتلی الأغمار منابر الأغرار وطعنوا في عقائد أثمّة الاسلام الکبار وانتقصوا من قدر 
الجهابذة الذين لا يشق لهم غبار, فهذا يغمز الحافظ البيهقي كما سيمرٌ معك وذاك ينعت 
الامام تق الدّين السبكي بالقبوري! وآخر يستعمل في حق السادة الأشاعرة جمهور أئمة 
1 انظر مثلاً ما ذكره الشيخ السلفي أبو عبد الرحمن محمود الحزائري المعلّق على ("رسالة الشرك ومظاهره" للشيخ مبارك 
الميلي» دار الراية للنشر والتوزيع) حيث يقول على هامش ص / 52 معاتبا مؤلف الكتاب في استدلاله بكلام الإمام 
السبكي» ما نصه: ((والسبكي أشعري قبوري)).انتهى!!! ويعني بالأشعري = (((انحراف في العقيدة!!!))) وبالقبوري = 
(الشرك!!!))). والغريب أن هذا احقق السلفي حينما قال أمين مال جمعية العلماء المسلمين > الجزائريّين الشيخ مبارك 
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الاسلام کلمات نابيّة سوقيّة أشبه ما تکون بلغة الصعاليك وصيّع مدرجات الملاعب أكرمكم 
لت وهکذا أصبح الامام النووي وكذلك حافظ الدنیا ابن حجر العسقلاني ليسا من أهل 
السنة والجماعة في عقيدة الصفات كما زعم الشیخ ابن باز2!!! وکذلك الشیخ ابن 
العنیمین ۰۱۱۱3 بینما تحفظ الشیخ الألباني في سلسلة آشرطة "الهدی والنور"* على هذا الجور 


لميلي (نفس الصدر ص / 417 ): «الاشاعرة والماريدِية في الاغتقاقات کالمخدئین السلفین: رجال العلم 
لین و الصَّدْقٍ في العَمَلٍ و مُوّالاة السَلف)).انتهی کلام مبارك الميلي» أقول هنا وني هذا الوضع بالذات وعلی غير 
عادته في انتقاص السادة الأشاعرة وتفادیاً منه للوقوع في الصدام المباشر مع مؤلف الکتاب الشیخ مبارك الميلي 
المُعلّق الشيخ السلفي الوهابي آبو عبد الرحمن محمود الجزائري (((لا ينطق ببنتٍ شَقَة!!!)))!!!» فتأمّل المهيّة في 
التحقیق!!! 

1 مثال على ذلك. ما کتبه السلفي الدعو مير بن حسين ولد سعدي القرشي الحاشئمي الحسني عامله الله بعدله. حيث 
یقول متعّبا قول القاضي عیاض في ترجمته للهروي الأشعري ما نصه افوائد أبي ذر اهروي" ص / 16 مكتبة الرشد 
الرياض - شركة الریاض للنشر والتوزیع ): ((وقال القاضي عیاض الأشعري الصوفي في الترتیب وأخذ عن أبي بكر 
الباقلاني وأبي بكر بن فورك من متكلّمي أهل السنة)) فقال الحقق السلفي: ((يريد - أي القاضي عياض- بذلك أهل 
السنة زوراً مَخانيث الجهميّة الأشاعرة)).انتهى!!! أنظر كيف أصبح مفخرة المالكية عند هذا الفهيم!!! من أئمة التزوير 
ثم انظر وصفه لأئمة الإسلام الأشاعرة ب...ولا تعليق!!! 

2 ورد على الشيخ السؤال التالي: ((سائل يقول: هناك من يحذر من كتب الإمام النووي وابن حجر رحمهما الله تعالى) 
ويقول: إنهما ليسا من أهل السنة والجماعة» فما الصحيح في ذلك؟ 

ج: لهم أشياء غلطوا فيها في الصفات» ابن حجر والنووي وجماعة آخرون» شم أشياء غلطوا فيهاء ليسوا فيها من أهل 
السنة» وهم من أهل السنة فيما سلموا فيه ولم يُحَرَفُوهُ هم وأمثالهم من غلط).انتهی!!!» مجموع فتاوى ومقالات 
متنوعة للشيخ ابن باز (47/28) 

3 رفع إلى الشيخ سؤال مفاده: ((السائل: -كمثال- نعل النووي و ابن حجر من غير أهل السنة والجماعة ؟ الشيخ: 
فيما يذهبان إليه في الأسماء والصفات ليسا من أهل السنة والجماعة. 

السائل: بالإطلاق ليسا من أهل السنة والجماعة ؟ الشيخ: لا نطلق وطذا آنا قلت لك: إن من حالف السلف في صفات 
الله لا يعطى الاسم المطلق بأنه من أهل السنة والجماعة» بل يقيّد يقال: هو من أهل السنة والجماعة في طريقته الفقهية 
مثلاً» أما في طريقته البدعيّة فليس من أهل السنة والجماعق). كتاب "لقاء الباب المفتوح" للشيخ ابن العثيمين (8 
/43-42). دار الوطن للنشر 

4 يقول الشيخ الألباي:(( مثل النووي وابن حجر العسقلا وأمثالهم, والله إِنّهُ لمن الظلم أن يُقال عنهم إِنْهم من أهل 
البدعة. أنا أعرف أتهما من الأشاعرةء لكنهما ما قصدوا مخالفة الكتاب والسّة» ونما وممُوا!!! وظنوا أن ما رئوه من 


العقيدة الأشعرية!!!» ظنُوا شيغين اثنين: € 


وعدّه ظلماً بله من القول البور!!! ومما زاد الطين بلّة والمرض علّة ما جاء في فتوى الشيخ 
السلفي الوهابي عبد العزيز الرّاجحي حيث أفتى بعدم آخذ العقيدة من كل شرّاح صحيح 
البخاري لأ أغلبهم كما قال وبيس القال!: رما وُفَقُوا لمشايخ أهل السنة والجماعة 
يُدَشّنُوتهِم على مُعتقد أهل السنة والجماعة))2!!!, بل إن الشيخ الوهابي ابن جبرين جاء بما لم 
يسبقه إليه أحد باستشناء أدعياء السلفيّة!» حيث زعم بأنْ الإمام الطحاوي صاحب العقيدة 
المشهورة قد كتم العقيدة الصحيحة في الاستواء و ...الخ. فقال2: «وكتب في ذلك الطحاوي 
عقيدته المشهورة ولم يصرّح فيها بالمذهب الصحيح في إثبات صفة الاستواء والعلو الحقيقي 
والصفات الفعليّة على قول سلف الأمّة الذي تؤيّده الأدلة الصريحة, لأنّه كان في زمان قد كثر 
فيه المنکرون للصفات. وان كان صرّح ببقيّة الصفات. وعلى كل فهو قد دخل عليه شيء من 
شبهات أهل الکلام فلأجل ذلك تعاطى شيئاً من بدعهم)).انتهی!!! 


فانظر أيّها القارئ الكريم إلى هذا الاستبلاه للعقول والخبط الأعمى 2 أطيب الحقول!. نم 
تأمّل كيف جعل هؤلاء المشايخ أدعياء السلفيّة, كبار أئمّة الإسلام كالصبيان الصغار لا 


ورا و 


يمَيرزود بين الظريف والسخيف ولا الصحیح والضعیف ویحسبون کل مدوّر رغيف!!!2 وفي 
أي مجال وميدان؟!!! في أعرٌ ما يدين به المسلم لربه المنعم. أصول عقيدة الإسلام التي هي 
فيصل التفرقة بين الإيمان والهرطقة!!!. فلا غرو بعد هذا أن يدشأ جيل من المسلمين لا يجد 
غضاضة في أن ينقطع سند الثقة بيننا وبين نقلة دين الله إلينا!!! وثمّة مكمن الدّاء ومعضل 


البلای فلا خلاص ولات حين مناص!» وللّه الأمر من قبل ومن بعد. 


وللأسف فقد ظهر بعض نتاج هذه البدعة الخطيرة حين زعم الشیخ الوهابي الفوزان قولا 
بالتشهي وحكماً منه بالهوی والتجني في معرض رده على الشیخ الدکتور البوطي بأن: الحافظ 


> أولاً: أن الامام الأشعري یقول ذلك. وهو لا یقول ذلك الا قدي لأنّه رحَعٌ عنه!!! 

وثانياً: وه صواباًء ولیس بصواب !!!)). شریط رقم 666: "من هو الکافر ومن هو البتدع" 

1 الوقع الرمي للشیخ على الشبكة الالکترونية 

2 التعليقات الركيّة على العقيدة الواسطيّة للشيخ عبد الله بن حبرین (33/1 )» دار الوطن للنشر 
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البيهقي والحافظ ابن حجر العسقلاني وكذلك الإمام الخطابي كلهم لا یخذ بنقالهم فيما 
بخص التأويل لأنهم من المتأؤلة في الصفات!!!* وعش رجباً تجد عجباً!!!. 


فلا تعجب بعد هذا يا كريم, إذا وجدت ما يسمى بالجامعة الإسلامية السعوديّة (=الوهابية) 
تصدر رسائل الدكتوراه والماجستير على حساب عقائد أثمّة الإسلام!!!» وإذا علم السبب 
بطل العجب!. 


لأجل هذه البدعة السلفيّة الوهابيّة الخطيرة وغيرها من الخبايا التي لا يتسع المقام لسردهاء 
فأني سأضع أمام الباحث عن الحق بعض الأمثلة التي كنت جمعتهاء وهي توضح بشكل قاطع 
مدى التباين والتناقض عند أدعياء الطريق الواحد» وتؤكد بالخصوص أن منهج هؤلاء الأدعياء 
متضارب بل متلاطم الأمواج ينقض بعضه بعضاًء يستحيل أن يحل محل طريقة يقة أئمة الهدى 
ومصابيح الدجى نقلة دين الله إليناء فلا مناص من الخلوص إلى القول بأنَ هذا الفكر الدّخيل 
لا يَمتَ بصلة إلى منهج أئمة الهدى الأصيل!. 


ما ما تعلق بالمسائل العمليّة, فان مفهوم البدعة عند القوم يضطرب اضطراباً كبيراً بل ویتلوّن 
حسب الوضعيّة تلوّناً خطيراً وليس الأمر كما هو شائع وذائع!, فالمسألة لا تعذ حدّ القائل 
الحكيم: (طبيبٌ يُداوي التاس وهو علیل!!۱)) غير أنْ الطبيب هنا يحتاج هو في ذاته إلى 
تطبّب والعلة هنا ليست الا منهج أهل السنة والجماعة!» ولكن سنة الله قاضية بأنّه مَنْ صَارَعَ 
ال" صَرَعَهُ ولن تجد لسنة الله تبدیلاً ولن تجد لسنة الله تحويلاً. 

ثم إن لهذه الساقضات بداية, آذکرها في هذه القصة باختصار وربما حوت في طيّاتها بعض 
آهداف البحث: 


1 یقول الشیخ الفوزان: ((البيهقي -يرحمه الله- عنده شيء من تأویل الصفات فلا یوثق بنقله في هذا الباب. لأنه ربما 
یتساهل في النقل))!!! ویقول أيضا: ((الحافظ -يرحمه الله- متأثر عذهب الأشاعرة فلا عبرة بقوله في هذا)) !۱۱ 
وأيضا: ((الخطابي -يرحمه الله- من یتأولون الصفات فلا اعتبار بقوله ولا حجة برأيه. وله تأویلات کثيرق والله يعفو 
عنا وعنه))!!!» کتاب "تعقیبات على کتاب السلفية ليست مذهبا" ص 415-44 دار الوطن للنشر 
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ضمّني مجلس مع بعض الأخوة المُتحمّسين للسلفيّة الوهابيّة ممّن: ((يتعَصّبُون للقلیل الذي 
یعرفون ویتلكٌ»رون للكثير الذي یجهلون) كما قال الشيخ محمد الغزالي» وتناول الّقاش 
مفهوم البدعة الشرعيّة واسقاط ذات المفهوم على بعض القضايا التي كثر حولها الكلام, فآل 
القول عند صاحبنا إلى تحريم بل وتجريم إحياء ليلة المولد النبوي الشریف. فالسلف كما 
زعم: مُتَفقُون على آتها بدعة ضلالة! وأئمّة الاسلام حذروا من تعاطي هذه السنة الدّخيلة! فلا 
جرم من القول - كما زعم - بأَنْ مدّعي السنة حذو فيها حذو عبدة القبور الرافضة أهل 
الثبور !!! 


فقلث للأخ مستفزاً فيه ملكة العقل عساه يعود إلى ژشده ویتدارك شططه: هوّن عليك يا كريم» 
فبعض كبار أئمة الإسلام أفتوا باستحباب عمل المولد النبوي الشریف. وسردث هة طببةً 
من أسماء أثمّتنا نقلة دين الله إلينا. 


فقاطعني قائلاً - مع أن الرجل لم يطّلع حتى على الأصول الشرعيّة التي ارتكرٌ عليها هؤلاء 
الأئمة لبناء الحكم الشرعي في المسألة ! -: يا أخي هؤلاء الذين ذكرتهم لا دليل عندهم. بل 
إن علماء السنة (=السلفية الوهابية) مُجمعون على أن عمل المولد بدعة ضلالة ! 


فقلت له من باب التَنَزُل: بعد الرفع من الركوع في الصلاق. هل تضع يداك على صدرك أم 
ترسلهما؟ 

فأجابني: أضعهما على صدري. 

فقلت له: أنت عند الشيخ ابن العثيمين قد أصبت السنة. ولكتك عند الشيخ الألباني قد 
تست ببدعة ضلالة!!!» وكشفت له الأمر في مظانه... 


فتلعثم الرجل قليلاً نم حاول أن يتدارك موقفه فقال: هؤلاء أئمة كبار اجتهدواء فمن أصاب 
منهم فله أجران ومن أخطأ فلا وزرَ عليه بل یوجر أجرا واحدا حق الاجتهاد... 
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فقلت له: قد كلت بالصّاع الوافي فكل لنا بمثله!ء أَوَ عندما يَختلف مشايخ السلفيّة الوهابيّة 
فیما بينهم. فالامر عندکم اجنهادٌ لا بدعة فيه ولاهم يحزئون!» وعندما يجتمعون على أمرٍ 
يختلفون فيه مع أئمة کبار كما هو الحال في مسألتنا هذه فالحکم عندکم واحد وهو القول 
الفصل وليس بالهزل: بدعة ضلالة وانتهى!!!....تعطيل لصفات الرّب وانتهى !!!....الخ» 
أوليس هذا هو ذاته ذاك التعصب الممقوت الذي تلبسوته غیرکم. فما لكم كيف تحكمون 


؟!!! 
الاسطوانة المعهودة. 


فاللهم ربنا اجعلنا من ۱ مقي واحشرنا في زمرة حزبك المفلحین» آمین بجاه سیّد الأوّلين 
والآخرين المبعوث رحمة للعالمین. 


نم ای ود تنبيه القارئ الكريم إلى أمر أحسبه مُهِمّا للغاية: ليس الغرض من هذا البحث مُجرّد 
سرد لاختلافات الوهابيّة وأدعياء السلفيّة فى المسألة الواحدة وانتهی الأمر!!!» بل رمت من 
وراء البحث واللّه أعلم بالقصد ما يلى: 


ولا عقيدة آدعیاء السلفية التي تعرض على أنها البدیل الصحیح عن عقيدة السادة الأشاعرة 
والماتريدية وفضلاء أهل الحدیث عقيدة جمهور أئمة الاسلام. آقول تلکم العقيدة السلفيّة 
المعلبة بعلب برّاقة وبطاقات إشهار طتانة وشعاراتِ رتانة ما هي الا امتداد لعقيدة المجسمة 
3 
وإليك نماذج من آقوال القوم: 


1 من باب الدعاية الكاذبة يطلق عليها هؤلاء الأدعياء: عقيدة التعطيل والتجهيل! 
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1. يقول الشيخ صالح بن فوزان الفوزان2 وهو يتحدث عن صفات الله عر و جل: 
((المجىء هو مجیء حقيقى على معناه فى اللغة العربية» وكذا الإتيان لما جاء فى الآيات 
الأخرى . ولا يزم منه مشابهة مجيء المخلوق و إتيانه)).انتهى !!! 


فقلي بربك: أوليس المعنى اللّغوي للفظة ((المجيء) هو (رالتقلة وقطع المسافة و الحركة)) 
المعروفة في حقّ المخلوق ؟!!! 


ويقول الشيخ الفوزان2 أيضاً: ((ومن صفاته الذاتيّة: الیدان» وقد جاء |ثباتهما في كلام الله - 
عر وجل - و في سنّة رسول الله صلى الله عليه و سلّم: كقوله تعالى [ وَالِسَّمَاوَاتُ مَطُويّاتٌ 
بيَمِينهِ 1 [ الزمر : 67 ] . و قوله تعالى : [ ما مَتَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا خَلَفْتْ بِيَدَيّ 1 [ ص : 
5 ] يعني: آدم عليه السلام. 

وفي الحديث: "يد الله ملأى سخاء الليل و النهار ". وغير ذلك من الأحاديث الصّحيحة التي 
فيها إثبات اليدين » و اليد لله - عر و جل - على معناهما المعروف في اللّغة.!!! 

فهما يدان حقيقيّتان!!!, لكن ليستا كيدي المخلوقين , بل هما يدان تليقان بجلال الله و 
عظمته › لا يعلمُ كيفيتهما إلا الله - جل و علا -. 

فنحن ننبتهما على معناهما الحقيقي!!!. و ننفي عنهما التمثيل و التشبيه. فلا يُشبهان يدي 
المخلوق .هذا هو مذهب أهل السنة و الجماعة, تمشيًا على كتاب الله و على سنّة رسول 
صلى الله عليه و سلّم . شأنهم في ذلك شأنهم في بقيّة الأسماء و الصّفات لله - عر و جك - 
)).انتهی 


آولیس المعنی المعروف للفظة (راليد)) في لسان العرب. هو (العضو والجارحة و الأداة)) 
يعني جسم يمتد في الأبعاد: طول وعرض وعمق ؟!!! 


1 " تعقبات على كتاب السلفية ليست مذهبا" (ص/40). دار الوطن للنشر 
2 "شرح المنظومة الحائية " (ص/91)» دار العاصمة للنشر و التوزيع 
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فالشيخ الفوزان يثبت لله - تعالى الله عن ذلك - أصل المعنى اللّغوي ل " اليد " («-عضو له 
شكل وهيئة ويتميّز بأبعاد من طول و عرض و عمق)». وينفي المشابهة من حيث الشكل و 
الهيئة وهو مقصوده من الكيف"!!!. ف (((شكل!!!))) يد الله لا يشابه شكل يد الإنسان!!! 
وهکذا. ..الخ!۱! 22 

فتأمّل يا رعاك الله أن القوم يقصدون بالحقیقة: الحقيقة اللّغويّة لا الحقيقة الوجوديّة فقط!!! 
وهكذا أصبحت المعاني التجسيميّة التي اصطلح البشر على أنها معاني قاموسيّة أرضيّة هي 
ذاتها معاني علويّة ربّانية!!! 


1 لا يشك عاقل بأنّ الكيف ععنی الميئة والشكل وغيرها من معان التجسيم منتفٍ عن الله قال العلامة الراغب 
الأصفهان في "المفردات في غريب القرآن " (ص/444): ((كيف: كيف لفظ يُسألُ به عمًا يصح أن يُقال فيه شبية و 
غير شبیه كالأبيّض و الأسودٍ والصّحيح والسقيم ولهذا لا يصح أن يُقال في الله عر و جل کیف. وقد یر يكيف 
عن الیو عنه كالأسود و الأبيض فإنًا نُسمّيه کیت وك ما أخبر الله تعالى بلفظة كيف عن نفسه فهو استخبار على 
طريق التنبيه للمُخاطّب أو توبيًا نحو (كَيْف تَكْفْرُونَ بالله - كيف يَهْدِي الله - كيف يَكُونُ لِلْمُشْكِنَ عَهْدٌ - انظر 
کیت صَرَبُوا لَك الأمْعَالَ - فانظر كيف بدا الق - أو روا کیت یبیی الله بلق ثم يُعِيدٌة)). انتهى 

وقال خاقة المحقّقين وعمدة ذوي الفضائل من الدقّقین الإمام مرتضى الزبيدي الحسيني في " إتحاف السّادة این بشرح 
احياء علوم الدّين " ١‏ 2 / 82 . "مؤسسة التاريخ العربي"؛ ما نصّه : ((قال ابن اللَبّان في تفسير قول مالك :قوله 
((كيف غير معقول)) : أي "كيف" من صفات الحوادث وکل ما كان من صفات الحوادث فإثباته في صفات الله 
تعالى يناقي ما يقتضيه العقل فيجزم بنفيه عن الله تعالى. 

قوله ((والاستواء غير بجهول)): أي أنه معلوم المعنى عند أهل اللّغة» والإيمان به على الوحه اللآئق به تعالى واجب لأنه من 
الامان بالله و بكتبه. 

((والسؤال عنه بدعة)): أي حادث لأنّ الصحابة کانوا عالین بمعناه اللائق بحسب اللّغة» فلم يحتاجوا للسؤال عنه. فلمّا 
جاء من لم بحط بأوضاع لغتهم و لا له نور كنورهم يهديه لصفات ربه شرع يسأل عن ذلك فكان سؤاله سببا لاشتباهه 
على التاس و زيغهم عن الراد.اه)).انتهی 

وأما الكيف بعنى الحقيقة فلا إشكال في ثبوته» قال العلامة ابن حلدون في تاريخه (1 ص/605. دار الفكر): اما 
مذهب التلف ما قررناه أولاً من تفويض المُراد بها إلى الله والسكوت عن فَهْوهَا. و قد يحون (- يقصد ابن 
حلدون المحسمة الذين يثبتون الاستواء على ظاهره اللّغوي الغير لائق في حقه تبارك وتعالى» کقوشم الاستواء بمعنى 
الاستقرار والتمکن) لإثبات الإستواء لله بقول مالك: " إن الاستواء معلوم الثبوت لله " و حاشاه من ذلك لأنّه يعلم 
مدلول الاستواء. و نما أراد أنّ الإستواء معلومٌ من اللّغة وهو المسمازث » وی أي حَقِيَتُهُ. لأنَّ حقائق الصّفات 
كلها كيفيّاتٌ» و هي هل وت لله)).انتهى» ومنه قوله تعالى(طه : 110): ((ولا يُِيطُونَ به عِلْمَا)).فتأقل 
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نم إِنّ التعامل مع إضافة "اليد" لله يحتمل ما يلي: 
0( التأويل: وهو تعيين معنى لليد وفق سياق الكلام وحسب الضوابط الشرعية, مع تجريد 
الآفظة من المعانى الباطلة (=الجارحة» وهو أحد مذهبى أهل السنة والجماعت1. 


(ب) التفویض: وهو عدم د تعیین المعنی التفصيلي من حملة المعاني المحتملة ومن اة 
ا ا O e‏ لمعنى ما يفهم من ظاهرها اللّغوي 


ر القول بالظاهر اللّغوي: وهو حمل اللّفظة على ما هو معروف في اللّغة أي الجارحة, 


قال الحافظ ابن حجر العسقلاني2: (رراليد تُطْلَقْ عَلَى النّعْمَةِ والاخسان وتخو ذلك قوله: 
"أطْوَلهُنَ ید" أَيْ أَسْمَحهُنَ وَوَقَعَ ذكر اليد في الفرآن والحديث مُضَافًا إلى الله تعالى واتَّفَقَ 
اَهَل السئّة والجَماعة على أنه لیس المُرَادُ بالید الجارخة التي هي من صفات المُحْدَنَات 
انوا مها جَاءَ من ذلك وَآمَنُوا به فمنهم من وقف ولم تال وَمِنَهُم مَنْ حَمَلَ کل لفظ مِنْهَا 
عَلَى المَغتّى الَّذِي ظَهَرَ لَه وَهَكُذَا عَمِلُوا في جمیع ما جَاء من أَمْكَالٍ ذَلِكَ)). انتهى 


فمذهب أهل السنة والجماعة أن "اليد" إذا أضيفت للباري لا تحمل على معناها الظاهري أي 


4 


لا تحمل على الحقيقة ١‏ لَغْويّة على عكس ما هو عليه الحال فى مذهب أدعياء السلفيّة 
وبعدها إمّا التأويل وفق الضوابط أو تفويض المعنى التفصيلى وهذا كما أسلفنا بعد تجريد 


1 والقول بأنّه لم يثبت التأويل التفصيلي عن السلف قول مردود فقد قال قاضي المالكيّة الحافظ ابن العربي في كتابه 
"المسالك في شرح موطأ مالك" (3 ص/443) وهو يرد على المجسّمة؛ ما نصه: (( (قألو/ : لآ حُجةَ لنا في التأويل؛ 
لان الستَلّفَ قالوا في هذه الأحاديث و أمثاا : أُمِدُوهَا كما جاءت » فلا E‏ 

(ثلنا): هذه جَهَالَةٌ عَظِيمَةٌ؛ لته قد اشتهرٌ التأويل في ذلك عن السّلَفِء أمَا مالك رح الله فقد بَدَّعَ السائل عن 
ماله وصَرَفَةُ عن (شکاله ووثت عند الاعان به» وهو لنا أفضل.)).انتهى 

2 "هدي الساري مقدمة فتح الباري" للحافظ ابن حجر (ص/ 208). المكتبة السلفية. 
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اللفظة من کل المعاني الباطلة التي يستحيل نسبتها للباري جل وعلاء وأما حمل اللّفظة على 
الحقيقة اللّغويّة (=الجارحة) ونسبة هذا المعنى الباطل لرب البريّة فهذا تجسيم بلا مشويّة. 


2.2 يقول الشيخ ابن العثيمين3: ((فإذا قلت: ما هي الصورة التي تكون لله عَرَ وجل ویکون 
آدم عَلَيها؟ 

قلنا: إن الله عڙ وجل لَه وَجْهُ وله عَيْنٌ وله ید وله رل عَرّ وجَلّ, لکن لا يلزم من أن تكون هذه 
الأَشْيّاء مُمَائلّة للإِنْسَان؛ فَهُنَاكَ شَيِءٌ من الب لكن لیس على سَبيل المُمائَّلّة).انتهى بحروفه 


!!! 


۰ ۱ الشيخ, على المسلم أن يعتقد بان هناك شىء من الشبه بين "ید الله" و"يد 


سبحان ربك رب العزة عمّا بصفون! 


3. يقول المفتي السابق الشيخ ابن باز2: (روهکذا القول في بَاقي الصفات من السمع 
والبَص والرٍضی والغضب واليّد والقَدَم والأصّابع والکلام والارادة وغیر ذلك. کل يُقَال فيا 
ها مَعْلُومَة من حَيْتُ اللَعَة العرَييّة)). انتهى !!! 


وهكذاء أصبحت معاني الألفاظ الموهمة للتشبيه والتجسیم في حال إضافتها للخالق» هي 
ذاتها المعانى المعلومة والمعروفة فى القواميس اللغوية عند إضافة تلك الألفاظ للمخلوق!!! 


1 "شرح الشيخ ابن العثمين على العقيدة الواسطيّة لابن تیمیة" (110/1)» تحقيق سعد بن فواز الصميل» الناشر: دار 
ابن ابحوزي 

2 "الردود البازيّة في بعض المسائل العقديّة" («ص/165)» جمع وترتيب: أحمد محمد العمران» الناشر: دار ابن الأثير الطبعة 
الأولى 
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أوليس ظاهر الاستواء في اللّغة هو ذاته المعنى المعروف في حقّ المخلوق, أي الجلوس 
والاستقرار؟!!! 

أوليس ظاهر اليد في اللّغة هو ذاته المعنى المعروف في حق المخلوق, أي العضو والجارحة 
والأداة؟!!! 

آولیس ظاهر التزول في اللغة هو ذاته المعنى المعروف في حق المخلوق. أي التقلة وقطع 
المسافة؟!!! 


4 يقول الشيخ محمد خليل هرّاس3: (١‏ القبض إنما يكون باليد حقيقة لا بالتعمت فان 
قالوا: إن الباء هنا للسببيّة أي بسبب إرادته الإنعام. قلنا لهم: وبماذا 5 فان القبض محتاج 


إلى آلة فلا مناص لهم لو أنصفوا آنفسهم)).انتهی!!! 


انظر كيف يصرّح بأف ربه (((يّحتاج!!!))) إلى (((آلة!!!))) ليقبض بها الأشياء!!!» ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلی العظيم! 


ويقول أيضا2: ((ومن أنبت ثبت الأصابع لله فكيف ينفي عنه اليد والأصابع جزء من الید)) .انتبهی 


!!! 


فتأمّل كيف أثبت هذا الشيخ السلفي بان الأصابع جزء من اليدة!!! 


1 "تعليقات الشيخ على كتاب التوحيد لابن حزعة" (ص/63)» دار الكتب العلمية» نقلا عن الشيخ الأزهري في منتدى 
الأزهريين» وانظر أيضا هامش الدكتور الشهوان على كتاب " التوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزعة" (1/ 151) دار 
الرشد للنشر والتوزيع» فقد صرح هو الاخر بنسبة الآلة(-الجارحة) لله!!!» تعالى الله عن ذلك 

2 الصدر ذاته (ص/89) 

3 قال احافظ ابن حجر في الفتح (398/13): (وقال المَطَيهُ 1 يَمَمْ دک الاصبّع ف ان ولا في حَدِيثِ مَقْطُوع 
به وقذ تَقرّرَ أن لد یت بجارخة حَتَّى يُعَوَهُمَ من وتا وت الْأَصابِع بل هو توتیت اطلنه الشَّارعٌ فلا يُكْيْ 
ولا يُشَبَّهُ)).انتهى» فعض بالنواحذ على أقوال أئمة التحقيق والتنزيه واحذر أقوال مشايخ التلفيق والتشبیه! 
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فما أبقى للتجسيمة؟!!! 


فهذه نماذج من تصريحات القوم» فكيف يصح في الأذهان أن يدسب مثل هذا التشبيه 
الصريح والقول القبيح إلى السلف الکرام؟!!۱) سبحانك اللّهم 


فلا غرابة بعد هذا أن تتضارب أقوال مشايخ القوم في المسألة الواحدة نظراً لفساد أصولهم 
وصدق الله العظيم القائل (الأعراف:58): ((وَالْبَلَدُ الب يَحْرْحُ نَبَائَهُ يذب رَبّهِ وَالْذِي حَبْتَ 
لا يَخْرْجٌ الا نكِدَا)). 


بل قد تجد للشيخ الواحد منهم قولا في كتاب يتبرّأ منه في آخر!!!) ولأحدهم قولاً يزعم بأنه 


البديل المتناقض والعقيدة المتضاربة ليحلّ محل عقيدة التنزیه والمنهج المتكامل الذي 
ارتضاه أئمة الإسلام منذ عقود من الزمن!!! (َأَتَسْتَبْدِلُونَ الذي هو أَدْنَى بالذي هُو حَيْنَ؟!!!2 


وهل تجتمع الأمة على ضلالة؟!!! 


ثانياً: تضارب القوم في مفهوم البدعة الشرعيّة مع استعمال سياسة التشنيع والحرب الإعلامية 
على المُخالف» فعندما لم يَتحصّل على دليل خاص على الإتيان بدعاء ختم القرآن في 
الصلاةء اكتفى الشيخ ابن باز على استحباب الأمر» بالعمومیات من الآثار وعّز حكمه بفعل 
أئمة الدّعوة التجديّة أي سلفه الوهابيّة!!!» فلا استدلال بنصّ شرعييٌ ثابت كما هي العادة ولا 


1 الشیخ ان مه ار لعقائد القوم» فقد جاء ف فتوى اللّجنة الدّائمة السعوديّة(-الوهابيّة) برئاسة الشيخ ابن باز 
(3/ 124 في توحیه للسائل باقتناء کتب السنة في العقيدة» ما نصه: ((وإليك نسخة من 
"العقيدة الواسطيّة" لشیخ الاسلام ابن تيمية » وشرح الشیخ محمد خلیل الهرّاس » ونسخة من "التدمرية" و "الحموية" 
کلاهما لشیخ الاسلام ابن تيمية » والکتب الثلائة المذكورة قد أوضحت مذهب أهل السنة في الأسماء والصفات 
والرد على مخالفیهم.)).انتهی 
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استشهاد بفعل السلف!!! فأين هذا من تلكم الشنشنة المعروفة حول البدعة وذالكم المنطق 
المعهود في الحكم على المسائل من جدس مسألة المولد النبوي الشريف ؟!!! 


الا الازدواجية الغريبة في طريقة التعامل مع المسائل التي لا يتوافقون فيها مع مخالفيهم في 
5 مقارنة مع ذات المسائل التي یختلفون فیها فیما بینهم. ومن ثمّة التلاعب العجیب في 
تطبيق ما يطلقون عليه ب: "منهج التعامل مع المُخالف" وانظر مثلاً مسألة الإتيان بدعاء ختم 
القرآن في الصلاق حتى أن الشيخ ابن العثيمين يَحكم بعدم شرعيّة هذا العمل ولکته في 
الوقت ذاته لا يرى جواز إطلاق حكم البدعة الشرعيّة عليه!!! لماذا يا ترى ؟!2 لأنَّ علماء 
السنة (حیقصد سلفه الوهابيّة) اختلفوا فیه!!!. مع أنه لا يتوانى وبنفس المنطق في الحکم 
على بدعيّة عمل المولد مع أن جمهرة أئمة الإسلام على استحبابه!!!, فانظر ماذا ترى ؟!!! 


رابعاً: الوهابيّة يُغرّرونَ العوام بل وللأسف حتى بعض الثخب عندنا بمنهجهم المختل هذاء بل 
ويزعمون توافق آئمتهم في الأصول العقائديّة» والحق أن الباطل يضرب بعضه بعضاً كما هي 
سنة الباري جل وعلاء فالشيخ ابن العثيمين يزعم بأن "الرحمن على العرش استوى" معناه 
الاستقرار, بينما يذهب الشيخ الألباني إلى أن هذا التفسير لا يجوز لأنْ الاستقرار صفة البشر 
لا يجوز نسبته لرب البشر!!!ء فأين عقيدة السلف المزعومة بين هذا وذاك؟!!! 


وأحيطكم علماً أن للفقير صولات وجولات مع كثيرٍ من انخدعوا بالمبداً البرّاق لأدعياء 
السلفيّة, فلم أجد من طريقة لانتراع هؤلاء الأخوة من برائن الوهابيّة وسطوتها الإعلاميّة 
المُفبركة» أنجع ولا أقوى من عرض تناقضات القوم في المسائل الأصليّة في العقيدة حيث 
يزعمون أن أصولهم واحدة لا تتعدّد, وكذلك تباين أحكامهم في المسائل العمليّة التي يُشتعون 
على مُخالفيهم في آمثالها. فالسر یکمن في انتزاع هالة القدّاسة التي أضفاها ولا يزال الزخم 
الإعلامي على مشايخ القوم وهنا المفتاح! 


بقي أن أشير إلى عنوان البحث الذي يتضمّن نسبة هذا الفكر السلفي الوهابي الخارجي إلى 
الشيخ ابن تيميّة الذي خرق الإجماع وسلك مسلك أهل الابتداع كما قال أمّتنا المالكية وكما 
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يَجده من طالع يانصاف لا استخفاف كتب الرجل بخاصة وكذلك كتب التراجم والتاریخ وهذا 
لكون الشيخ ابن تيميّة الحرّاني هو المرجع الوحيد والمصدر الفريد الذي يتخذه هؤلاء 
التیمیّون كميزان یرون به أو بالأحرى یحکمون من خلاله على عقائد أئمّة الإسلام, فليُعلم 

ختاماً. فقد حاولتٌ قدر الإمكان الابتعاد عن إثقال البحث بالردود على العقائد الباطلة 
والأحكام العاطلة للقوم. فلا جرم أن يجد القارئ في الغالب عرضاً للأقوال المُتضاربة فقط 
دونما استدراك ولا تعقیب. إذ ليس هذا البحث موضع مناقشة ذلك وفي كتب أئمة الإسلام 


غنية وبیان» فلتب 


قسّم البحث إلى قسمين اثنين: 


1. التناقضات في المسائل الأصليّة 
2 التناقضات في المسائل العمليّة 


ويتناول کل قسم» سرد كميّة لا باس بها من القضايا. 


واللّه المُوَفق له ربت سواه 


وكتبه الفقير إلى ربه كان الله فى عونه 
ياسين بن ربيع عفا الله عنه وعن والديه وذويه 
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اأ کش a.‏ هه دي 
لقسم الاوّل: من تناقضات التَيْمِيّة في العقيدة 
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1. عقيدة اليهود (((جلوس الرّب على العرش أو الكرسي !!!))) بين أدعياء 


العقيدة السلفيّة !!! 


* الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب حفيد مؤسس الوهابيّة محمد بن 
عبد الوهاب: ((الرب جالس على الكرسي !!!))) ومُحقق الكتاب الشيخ عبد القادر 


الأرنؤوط لا ينطق ببتت شفة !!! 


و ۳۹ 


۷۳ نم 


ابید 


ابا 


سنده افالك -على أنه تلقف 
من غفائد البهرد !!!: فال 
تاليف 


و بالل زو انر ال 
التو ۸۱6۸۵ 


ان ادب 


DDT 


N اب‎ 


۳ 7 1 نأل هذا الأثر الباطل الذي بدل 
ننه الغريب - بالإضافة ره 


فال الذهبي : حدث وكبع عن امرائبل بحدیث : إذا جلس الرب عل 
لكي ,فش رجل عند وبع . فنضب ركع , وال : « أركا الأعش يسفبان 
دون بهذه الأحاديث ولا بنكرزها» أخرجه عبد الله بن آهد في كناب « اد على 
الجهبية ». 


ورا حصل معهم من عدم نلفيه بالقبول نرك ما وجب من الایان به فنشبه 
حالم حال من قال ال فهم :أن ی لكاب ررض :04 
فلا بسلم من الكفر إلا من عمل با وجب علبه في ذلك , من الامان بکتاب الله كله 
ابن »كا قال نال :اي اب بن أبن کت م الاب 
ميات فلن في رم و فونم تاب ب ایا مت یا ره 
ال ره ا ات لخن الم يفون أ ب كل من علدو ا بذ إل 
از لباب ال عمران :1! . اء لین ذكرهم ابن عباس نک ما وجب عليهم 


من الایان با لم بعرفوا معناه من القران , وهوحق لا برناب فبه مؤمن , ربعضهم بفهم من 


م نه ٠‏ يفوحديث صحیع . وقد رهم بعضهم في هذا الحديث فنسبه للصحيحين بهذا لفط ويهذا الهم وهر 

خط الذي في الخاري ۱ زپ الرضره , باب رضم الاء عند الحلاء بلفظ + اللهم فنهه لین » 
نفط . وي البخاري أبضا 100/١‏ ني ن العلم . باب فول النبي ثيه اللهم علمه الكتاب » ر 1١4/11‏ في 
الاعنسام بلفظ د اللهم علمه كني ويل ابن داز ندال اس هی 55 
ذكر أبن عباس رضي الله عنها , بلفظ « اللهم علمه الحكمة » , ورواه مسلم رقم (4۲۷) في نضائل 
أصحاب النبي یا ,باب فضائل عبد ال بن عباس رضي اله عنها بلفظ « اللهم فنه » . 


{۸0 
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* المُفتي السابق للسعودية محمد بن إبراهيم آل الشيخ - شيخ ابن باز- : تفسير المقام المحمود 
(رربجلوس النبي صلى الله عليه وآله وسلم مع الله على العرش أبلغ من تفسيره بالشفاعة 
!1 !!! 


هم ( سعه |ء) ۶ س :- الحديث ما فيه مقال ؟ 
وی‌ورتائل ج :- ما قيه مقال یصل إلى عدم الاحتجاج . وبعض التاس 
من ایآ ی ی و هواس e‏ جر 
ولا وشو رالا «۰ه > قوله : و یستحب‌للمو ذن‌والقيم اجابة آنقسهما 
2 و و عي 1 ف 98 والقول الاخمر عدم استحيابه وهو أولى . هو آئی بهذا اللفظ 
ليب ادت ثرا المفتي السابق للسعو دية ولا جاء ما يدل عل أنه يجيب تقه . يكي آذانه هو » حصل له 
۳ 5 5-6 حي ما حصل للمجيب » والمجيب إنما يجيب لاشدرا که مع الزذن . 
وة محمد بن إبراهيم آل الشيخ : ( تتسرير » 


جع ونربیب 
٩ (‏ مت امقام الحمود »> 


5 ۹۹ لین فاستع‎ NI 
ع ربن ب الرمنبن عم تفسیر المقام السمحمود كيل التذاعة العالمی » وقیل اة ا عمه عق المرش نة هو‎ 
. الشهور من قول آهل الستة‎ 


(ررب_جلوس النبي صلى الله والظاهر أن لا منافاة بين القولين » فیمکن الجمع بينهما يان 
وآله و | مع الله | کلاهما من ذلك . والا قماد على المرش أيلغ )١(‏ . ( تقرير» 


: » وقال ابن القيم رحسه الله : ء فائدة‎ )١( 
اي عات ا و عدا ل ی ي‎ 
قر‎ 


و رانک“ 


الطبدارزؤكى 
بك كت ب امد 
۹ھ 3 5 فة ۰ 1 3 5 
۱ 3 ۲ 9 وذكر فيه اقماده عمل المرش قال القاضی : وهو ۰ 
لعرش 4 من نعسیره اصرم . ويحي ين ابی طالب . وایی يكر بن حماد ۰ وای جمفر الدمشقي 
کک وعياش الدوري . واسحق بن راهویه , وعید الوعاب الوراق . 
: 5 'الاصيهاني ء وابراحيم الحرمي . وحرون بن ممروف . 
بالشفاعة !!!))) !!! ۱ ء ومحمد بن مصمب العايد . وأبى بكر ابن صدقة , ومحمد بن 
مشر من حريك + وابی فلاية . وععلي بن سل ء وامى عبد الله بن عيد التور 
وابى عبید . والحسن بن فضل . وحردن بن المياس الهاشسي ٠‏ وامساعيل 
امنا براهيم «لهاشسي . ومحمف بن عسران الفارسی الزاهد . ومد من 
بو تس البصري ۰ وعید الله بن الامام احمد ء واگروزي ء ويثر الحافی * 
النتهى ٠‏ « قلت ) : وهو قول ابن جر پر الطيري » وامام عمؤلاء كلهم مجاحد 
امام التفسر . وعو قول ابی الحسن الدار قطني ومن شعره فيه : 
حدیت الشاعة عن احسد ال احستد الصطقى مسسستده 
وجساء حدیت باقصساد2 عل المرش ايضا قلا تحصنه 
آمروا الحديت عل وجهمه ولا تدشلوا فيه ما فده 
ولا تتكروا آله قاصسند ولا تنكروا اه يقمده 


الشیخ عبد الرهن بن ناصر لا تشبهها الصفات» فکما أننا نثبت لله العلم والقدرة والرحمة 
۲ والحکمة ونحوها من الصفات» ونعلم آنها صفات عظيمة لا تشبهها 

السعدي شيخ ابن العلیمین؛ يثبت نات رت ابر 
¢ “أن ۵ صفات خلقه لا علمهم ولا قدرتهم ولا رحمتهم ولا حكمتهم» 


عقيدة الجلوس والاستقرار وینسب فكذلك نثبت أنه استوى على عرشه استواء يليق بجلاله سواء فسر 


۳ ,۶ 
. 1 ئلا ^ : ۱ 1 ۱ ۲ ١‏ ذلك بالارتفاع أو بعلوه على عرشه. أو بالاستقرار أو بالجلوس؛ 
و 2 23 ذلك زورا إلى السلف!!!: والسلف فهذه التفاسير واردة عن السلفء بت لله على وجه لا يمائله ولا 


صو ص ر 
وی مرا سرك لل کے 
ر PT e‏ يله افد يشابهه فيها آحد. ولا محذور في ذلك إذا قرَنًا بهذا الاثبات نفي 
العلا مشخ ی ال ر ں نإ طلتعري ن قوله براء ولن ونين مماثلة المخلوقات» ومثل ذلك خلق الله بيده لادم وغرسه جنة عدن 
7 مض اهأ لكر صحة دعواه ولو استعان بالثقلین: بيده وه التوراة بيده» فلا محذور في إثبات هذه المعاني على وجه 
الفترةمّابین (۱۲۱۷ه - ۱۲۷ظ) 5 يليق بعظمة المولی» ويذلك حصل الشرف لادم ولجنة عدن على 


وه هم فتاه ل وخ 4 
ای © ,ه وه 5 0 006 a 7 sili‏ ۳ 5 ۳ ۳ 5 ۳ 
ر 020 2 ب درم رم - هی سائر الجنان» وكذلك التوراة ثیْتَت لها هذه الفضيلة وان كان القران 


زعا دمر انرسك ۱۳۰ - ۱۷ فى أفضل الكتب وأجِلّها فإنه تميز عن الكتب بفضائل كثيرة جدّا» 
بشع برب كافاع 46ب AWN‏ والمقصود أن إثبات مثل هذه التفاصيل في حق الباري لا محذور فيه 
گت فإنه الكامل الكمال المطلق الذي إذا أراد شيئا فعله» وجميع أوصافه 
ور و 
2 وأفعاله كمال لا نقص فیها ولا مماثلة لاحد من خلقه . 
د. ولیت :اشن نقص فيها و من 
وت رنه العترمة بی سم هوفت ده فعلینا أن نثبت المعنى المعلوم وأن نسكت عن الكيفية ونجعل 
رع حرانتم من از سل الطریق في ذلك كما قال الامام مالك: الاستواء معلوم والکیف 
1 مجهول والإيمان به أي بأنه استوى ‏ واجب» والسؤال عنه - أي 
عن الكيفية ‏ بدعة. وكما قال الامام محمد بن الفضل البلخي لمن 
ووس مدو عو ين سأله عن كيفية نزول الرب فقال: يا هذا إنا لا نعرف من أنياء الغيب 
۱:۷ 
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* الشيخ ابن العثيمين ناقلاً ومقراً الشيخ ابن القيّم: (((الاستواء هو الجلوس !!!))) !!! 


1 . والصفا 
ا ج ۲ ےر 3 [2 ااسعا. و ات 
ع ۶ د 
(EZ‏ 


الغاني : أن يكون مقروبًا بالواو فيكون بمعنى التساوي کقوضم : 
استوى الماء والعتبة . 
e‏ ون ؤم ءةاى a wd‏ 
وَرَسَايْلْفْصَبيَلهَ اش 
سس( 


الشالث : أن يكون مقروتّا بال فیکون بمعنی القصد کقوله 
وسن > ب پوس > 
دهده 2 ۱ IEE‏ 
يبت 


ابن العثيمين ناقا عن ابن 
القيم : الاستواء هو 
الجلوس !!!ء وله فحوی 
أخرى يعلق الأمر فيها على 
صحة ورود هذ االتفسير 


- تعالى -: ثم استوى إلى السیاء» . 
الرايع : أن يكون مقرونا بعلى فيكون بمعنى العلو والارتفاع كقوله 
تت - تعالى -: «الرحمن على العرش استوى» . 
وذهب بعض السلف إلى أن الاستواء القرون بإلى كالمقرون بعل 
فيكون معناه الارتفاع والعلو. كا ذهب بعضهم إلى أن الاستواء المقرون 
يعلى بمعنى الصعود والاستقرار إذا كان مقرونا بعلى . 
وأما تفسيره بالجلوس فقد نقل ابن القيم في الصواعق ۱۳۰۳/۶ 
عن خارجة بن مصعب في قوله ‏ تعالى -: «ال رحمن على العرش استوى » 
كوله: «وهل یکون الاستواء إلا الجلوس». ۱. ه. وقد ورد ذكر اخلوس 
في حديث آخرجه الامام أحمد عن ابن عباس - رضي الله عنهیا - مرفوًا . 


والله أعلم . 


المجلد الأول 


شحاوىالجقيدة 
مع و رترب 


دين تام اماهیم الشليطان' 


عن السلف!!!: وأخرى 
يصرّح فيها بأن تفسير 
الاستواء باخلوس في نفسه 
ووز كلظ ان منه شيع !!!ء فتامل 
سئل فضيلته : عن قول من یقول : إن الله مستو على 
عرشه بطريقة رمزية كما بين كثير من أشياء الحنة للبشر في 

لغتهم كي يفهموا ويدركوا معانيها؟ 
فأجاب - حفظه الله تعالى ‏ بقوله : لو تأمل المتكلم الكلام وأعطاه 
حقه من التأمل لعلم أن القرآن المبين ليس فيه شيء تكون معانيه رمزیت 
فان الرموز خالفة لبيان القرآن الكريمء بعيدة عن دلالاته كيف وقد قال 
الله عنه: «ونزلتنا عليك الكتاب تبيانا لكل شيء وهدى». وقال 

- ۱۳۵ - 


* الشيخ الفوزان والشيخ عبد العزيز الراححي: تفسير "الرهن على العرش استوی" (((بالجلوس 
کلام صحیخ لا غبار عليه !!!))) !!! 


مرک لوز کب ارم 0 


کتاب السنة له (۱۰۵/۱): 


0 


(حدئنی أحمد بن سعيد ابوجعفر الدارمی فال: سمعت أبى یقول: 


ابه اہ 
۰ / 2 
لغز وت ۷ 
ال بارخ زمرت ام لا 


یمان لاعتم 


او او سس +١!‏ 8 0 
1 
۱۹ زد 7 


:لیگ 


ق رارو ونیک راا 


تیم نبلق لشي انکر 
E‏ پر 
كارا 


قبن كلا الها 


تقديم فضيلة الشيخ الدکتور/ صالخ بن فوزان بن عبدالله الفوزان 

الحمد لله وحله وبعد. . 

فقد اطلعت على كتاب: (قدرم كتائب الجهاد) للشيخ: عبدالعزیز بن 
فيصل الراجحي: رد به على الإباضي فسيما سوه به من عدم الاح جاج 
بحدیث الآحاد في مسائل الاعشفاده فالفیته ردا يّمأ مدضم بالادلة 
لفحم وما تفر به هذا الإباضي» اما هو تردید لا قالته الفرق الضسالة 
من قبله» وهو قول مرفوض» وباطل مدحوضء مهما ردد. قال الله 
تعالى : «وثل جاه الحق ونا بى الاطل یی 4. 

هذا ونسال الله للمؤلف عظيم الثوبة» ولهذا الإباضي الهداية والرجوع 
للصواب؛ وصلى الله وسلم على نبينا محمد وآلّه رصحبه. 


كتبه 


صالح بن فوزان بن عبدالله الفوزان 


ه٠‎ 
(0) 


الراجحي بمباركة الفوزان : تفسير 
الرمن على العرش استوی" بالجلوس 


کلام صحیح لا غبار عليه !!فتأمل 
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سمعت خارجة يقول: 

«لجهيمةٌ كقارء بلغوا نساءهم أنهن طوالن؛ وآنهن لا يحللن 
لازواجهن؛ لا تعودوا مرضاهم؛ ولا تشهدوا جنائزهم ثم تلا (طه. ما 
أثرلنا عليك الفرآن لنشغى؟ إلى قوله عز وجل: الرحمن على 
العرش استوی) وهل یکون الاستواء إلا بجلرس») .هھ 

وهذا کلام صحيح لاغبارَ عليه» نعم وهل یکون الاستواء إلا بجلوس. 
وهذا من معاني الامستواء. فان الاستواء في اللغة له عد معان ويعرف کل 
معنى بحسب اللفظ والسياق» ومن سياق الآية؛ عرفا أ لمقصود بقوله تعالى 
«الرحمن على العرش استوی» أي على العرش علا وجلس: لكن 
على ما يليق بجلاله جل وعلاء لا نكيّف ذلك ولا نؤوله ولا نعطله ولا مثله. 


وهذا معنى قول الإمام مالك رحمه الله #الامستواء معلوم! أي نعرفه من لا 
وهو العلو والارتفاع والجلوس والاستقرار. 


امَا من فر فوله تعالى ( استوى» باستولى» فهو جهمي خبیث؛ 
وهذا تفسير لم بنفل عن السسف ولا یسرف عله بل ارل من فاله 
الجهمية. ثم لا یکون استیلاء على شيء إلا بعد أن يكونّ في ملك آخر. 
فمن ملك عرش الرحمن حتی استولی عليه تعالى الله عما يقول الظالمون 
علواً كبيرً. ثم لم حص العرش بالاستواء دون سائر المخلوقات؛ نلا يصح 
أن يقال استوى الله على الارض أو على السماء أو على غير ذلك وإتما 


(1۰) 


* الشيخ الفوزان فى تناقض عجیب. فتارةً مُشْرّق وأخرى مُغرّب !!!2 وإليك البيان: 


أولاً: تقريظه لكلام الشيخ عبد العزيز الراححي كما 


سبق يدل على أ الرحل يقبت عقيدة الجلوس 


ثانياً: الشيخ صالح الفوزان في تعليقاته على نونية الشيخ ابن القيّم: ((جلوس الله على العرش من 
أدلة العلوٌ !!!))) وان كان يشوّش على ضعاف الإدراك فلا عبرة کم !!! 


ابن القیّم یثبت (((عقيدة 
الجلوس!!!))) في نونیته؛ 
فتامل تعليق الفوزان 
أسفله 


Ak‏ ۳۹ را 
AS)‏ 


مدای 


تمن ال کو رصان بطو زان الما مان 


الشيخ صاخ الفوزان: («(جلوس 
الله على العرش !!!))) من أدلة 
العلوَ وان كان يشوّش على 
ضعاف الإدراك فلا عبرة کم !!! 


26 


واذكر کلام مُجاهدٍ في قوله 
أقم الصسلاة وتلك في سُبحصان 

ذکر تقسیر المقام ۳ 
۱ ۱ ماقیل ذا بتالرأي والضسبان۱) 


فسي 


إن كان تجسيماً فان مجاهداً 

هو شِيحُهُمْ بل شیخه الفوقاني 
ولقد اتی دك الجلسوس به وفي 

أثسر رواه جعفيرٌ السرَبسانسي 
أعنسي ان عم نبينا وبغیسره 

أيضا اتسی والحسقٌ ذو الثّی ان( 


() یعنی قوله تعالی: ‏ أو ره لول لقم إلى عسي الیل . . . € [الاسراه: 
سي ل ع ع 2 | 


۸ إلى قوله: « ع أن بعك بك مقأما حَمُودًا © [الإسراء: 94] قال: 
المقام المحمود: أن الله يجلس محمد ا َة معه على العرش . 
فهذا دليل علی علو الله على عرشه سيحانه وتعالی؛ وهذا حديث 
صحيح وإن كان يُشرّش على ضماف الإدراك فلا عبرة بهم لأنه لا 
يمكن أن يُقال هذا الكلام من جهة الاجتهاد أو الرأي بل له حكم 
الرفع . 
(؟) إن كان هذا الذي ورد عن مجاهد تجسیماً فإنَّ مجاهداً يعتبر شيخ 
المجسمة عندكم» بل يكون أيضاً ابن عباس شِيحُه شيخ المجسمة على 


زعمكم لاه أخذّهٌ عن ابن عباس . = 


ثالثاً: الشيخ صالح الفوزان في شرحه على لمعة الاعتقاد لابن قدامة الحنبلي كالتي نقضت غزلهاء 
ينسف عقيدة الجلوس ويتباً منهاء قائل: (((تفسیر الاستواء بالجلوس باطل لأنه لم يرد تفسيره 
بذلك !11))) وحن لا نثبت شيئاً من عند أنفسنا !!! 

۰ 5 . 8 4 # 
الشیخ صا الفو زان: حن لا نثبت 
شيئا من عند أنة نا ۱۱۱ فة ع إن استوی بمعنی جلس. هل يُعد من التأویل؟ 
1 الجواب: هذا باطل؛ لأنه لم يرد تفسيره بالجلوس ونحن لا نثبت 


الاستواء ب: (((جلوس الباري >2 شيئآمنعندانفسنا. 


على العرش» باطل !!!))) !!! 


ی 


كت 


ر 


72۸ ۲*۱۶ ۳۹ 1 
E ۳2‏ 
ا كل بک م > 
۳ ا السؤال: فضيلة الشيخ وفقكم الله› هل المنتقم يعد من أسماء الله 


بارخ رده رایمه الجواب: الفعل 9 مهم [الزخرف: 9۵] يوصف بأنه بنتقم 


رم مان انتقام» يعني صاحب انتقام» آما المتقم فلاء لم يرد هذا. 
کن قت © © ۰ 

ا 
مامتان 


ا 


فسبحان قاسم العقول !!! 
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* الشيخ ابن جبرين في رسالته «(امواب القَائِْقُ في اليد على مبدّل الحقائق)) يُكذّب عقيدة الجلوس 
ویقزر: نسبة عقيدة "جلوس الرّب على العرش" إلى أهل السنة وإلى أئمة الدعوة النجدية 
(-الوهابيّة), رررکذب عليهم !!!)») !!! (تأمّل الوثيقة من الموقع الرسمي للشيخ) 


المکتیه النصية ۵ العقيدة - الکنز الشین «رسالة الجواب الفائق في الرد على مبذل الحقائق »في صفات الله 32 

الشيخ ابن جبرين في رسالته ((الجرّاب الفائق في رَد على مبدل 
الحفائق)) يقرّر: نسبة عقيدة 'جلوس الرب على العرش' إلى أهل 
خامسا : نسبة الجلوس إلى آهل المنة کلب عليهم. السنة رإلى أئمة الدعوة الَجديّة (-الوهابية)» (((كذب عليهم !!!))) 


2 ۱ ۵ لا ۱ اذا 1 1 اا ته 
0 قال ى السطر أخامس عشر من الصفحه النایبه: 


نسبة الجلوس إلى أهل السنة كذب عليهم ج 


نال N‏ رارز ال ها 0 عا 2ة ئا ا ,نی کل ۱ | هذا ۱ |1 
٠ : 4‏ 
فمن هذا شانه لا بدایه ولا كاية؛ كيف میلس ويستفر على مخلوق ضعيف مله الملا ! وخفه من جانب ملالخك؟! هذا مستحيل... 14 
۱ ۰ 
لعال. 
۳ ق [4: ۱ لا لابه ولا كاية)) ود كرنا آن الع اب التفسم الب الا وا + 
1 / 7 رټ اا 
ناما قوله: [كيف يجلس... ا]: 
32 با کک 
فا خو اب: آل الله رهام مف نفسه بانه عا الع ن است ی 3( سبعة مواضع ٠‏ || أل) ٩٩‏ العلماء الاسته اء ع۶ا يدل عل العل ۳ زوا + والاستق ار ۳ با ذف 
با ۸ ی ۶ لا زرحا ب 2 ی الفر ر 7 7 ی فل ان ر ز ۶۳ 2 ي 
1 ۱ ۰ ۵ ۱۱۱۰ ۱ ۱ 1۱ ۱ ۱۲ لا ۵ Kb ۱ ۳ oh‏ موه 
العلم بالدییه وسریصها إلى اهرود اد در e j‏ السلف التسير باخلوس) فسسته ال اهن السينك او ادمه اللعوه ددان علبهم ]یل نهم من فوض وفال (استوى): 
است اء يلبق بالله تعالم. امنهم ٠‏ ۱ لا وارتفم كما بشاء مم عله العلم بالمنك ولس ي ذلك شا 
سر یی بالله دكالى. مھم من کال زار 9 با لسا م لم العلم یال (لبس ی دلب حدل 
و 1 | 4 ١ | ١ 1 ۱ 1 4 ١‏ ۱ ]| ۰ 11 ۱ 
1 إلى أ 557 , أو و ۱ الا ن اا ن ثم لاع ۱ | ۱ 1 ۱ ۲ کے ذلا نله گنه زار ا 
بل در 1 ادر ی العرش) او ملك او دوبه) و دلا بد در امماسه و درل الرب مول على العرش دحس الراب على اثر درب و و دلك) ذلا سول هله التمديرات» 
3 هذا الأخاء لوذه || | فا ولا فعا ادحا ۸ | لا رو 
وض في شداااحات لعدم لس فبها) ونا لها ۳ ل لیما زر يعن 


ل یا" 
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الشيخ الألباني هو الآخر ينسف عقيدة الجلوس: (((الأحاديث التي في ظاهرها نسبة الجلوس 
إلى الله تعالی» الأحرى أن يُحكم عليها بأتها موضوعة, لأن متنها فيه نكارة !!!))) !!! 


مركز النعمان للبحوث رالدراسات 


لإسلامية وتحفيق الثراث والترجمة 


3 باب نفي صفة الجلوس لله تعالى وبين الجنة انار 


موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر [روي عن النبي 177 أنه قال]: 
ناص الدب الالا: ۲ ۰ ۱ «إن اله عر وجل یس يوم القيامة على القنطرة الوسطى بين الجنة والنا 
عمدناص این ان الألبابي : الأحاديث التي في E E eS‏ 


اموسوعة نحنوي على أكثر من ...وذكر لیا طویلاه . 
(:0) مادنا حول مان لت ور ند وذکر ی طوبلا» 
ظاهرها نسبة الجلوس إلى الله (منكر) . 


العمل الأول 


ا ا [قال الإمام]: 


«نحنوي على ما قارب ألني مسا تعالى: الأحری آن یحکم عليها 


وفائدة عذدية مستخرجة من نراث الملامة الألباني بعنابة 


5 بالوضع (مكذوب) أن متنها من طريق هشام بن عمار قال: حدثنا صدقة بن خالد قال: حدثنا عثمان ابن أبي 


أخرجه العقيلي في "؛ الضعفاء " (1/ ۲۲۱)؛ وعنه ابن الجوزي (۱/ ۱۳۷) 


(كتاب الما والصنات) العَانكة أبو حفص عن سلیمان بن حبيب المحاربى (الأصل: المحارمى !)عن 
الجزء الأول ۰ ۱ ۰ و SONT‏ ولح یرومم له ۶ .۷ بوث ۶" 
(حتيبسييه اجلرس ای الخالق) فيه أبي أمامة مَرفوعَا .أورده في: ترجمة عثمان هذا؛ وقال:" ایتابع عليه ٠‏ 


0 


یی تیوه نكارة!!!, فتأمًا 
ب 


۱۱ 


وأعله ابن الجوزي بقول ابن معين المتقدم في الحدیث الذي قبله: "لیس 
بشيء " .وهذا لا يستلزم أن يُورده في " الموضوعات "۰ فالظاهر أنه لاحظ ما في 
متنه من النكارة؛ وهي نسبة الجلوس إلى الله تعالی؛ وبين الجنة والنار ! ! وهر مما 
لم يرد في شيء من الأحاديث الصحيحة .فمتنه حري بالوضع. 


.)٩۵۱-۹۵۰/۲/۱۲(" "الضعيفة‎ 
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2. عقيدة (((استقرار الله على العرش !!!))) بين أدعياء السلفيّة !!! 
شخ ابن العثيمين: من معاني الاستواء عند أهل السنة والجماعة (((الاستقرار !!!))) !!! 


رڪ لم 
وفي هذه الآية من صفات الله تعالى عدة صفات» لكن 


المؤلف ساقها لإثبات صفة واحدة» وهي الاستواء على العرش . 


سس 3 / 
ان * وأهل السنة والجماعة يؤمنون بأن الله تعالى مستو على 
لکل عرشه استواءٌ یلیق بجلاله ولا یمائل استواء المخلوقین . 


ع س ده ٩‏ 
۱ فان سألت: ما معنى الاستواء عندهم؟ فمعناه العلو 
ات زمرت ج .نیم ۳۹ 1 والاستقرار . 
ترڪ الشیخ ابن العثيمين: من وقد ورد عن السلف في تفسیره آريعة معاني: الاول: علا. 
ماح نحي ا ابوا مين والثاني : ارتفع . والثالث : صعد. والرابع : استقر . 


لكن (علا) و(ارتفع) و(صعد) معناها واحدء وأما (استقر)؛ 


معاي الااستو ۶۱ عنل آهل قن يفطل عنيا. 


ضرع أجاريّهتإعتؤابه 


سَعَرنَفوّازالقيّل ودليلهم في ذلك: أنها في جميع مواردها في اللغة العربية لم 


۹ ۳۹ تأت إلا لهذا المعنى إذا كانت متعدية ب (على): 
السنة و اطماعة قال الله تعالی : « سىت أت ومن تم عل ای [المزمنون: 


۳۸ 
۱ 3 !!! | دقل تعالی: ومر کین لب رالات رده راع 
دارابزالجوزی (((الاستقرار **:((( * ٠‏ طهُوروء رذگ اة ریک دات و طرف : : OY‏ 
* وفسره آهل التعطيل بأن المراد به الاستيلاء» وقالوا: 


معنی : < تم سَتَو عَلَ الم [الأعراف: ۵4]؛ يعني: ثم استولى 
عليه . 


واستدلوا لتحريفهم هذا بدليل موجب وبدليل سالب: 


اجلد وف 


۳۷۵ 


* الشیخ ابن جبرین: أكثر آهل السنة بقولون بأنَ الاستواء بمعنی رررالاستقرار !!!))) !!! 


تیه هذه هی تفاسیر أهل السنة الاربعة ء أكعرهم یقول : استوی علی 
< العرشن» آي استقر عليه » ویقولون : هذه لغة القرآن » قال تعالى : © وقيل 
يا أرض ابلعي ماءك ويا سم أقدعي وغيض اما فضي اضر واستوت على 


4 ات 4 3 
0 میج / الجودي » [حمود: 44] . يعني سفينة نوح استوت على اخودي ؛ يعني 


لتمبيكة اش اشحة (۱) انظر الكافية الشافية (القصيدة التونية) لابن القيم ص ۱۱۹ . 
کی کرات رر رار یروق (۲) الصدر السابق ص ۱۲۰ . 
a‏ (۳) هو معمر بن المثنى التميمي -أبو عبيدة ‏ النحوي ولد سنة 2۱۱۰ بالبصرة وتوفي فيها سنة 
۹ م. انظر وفيات الأعيان /٥(‏ ١۳٣۲۔۳٤‏ ۲) 


وك .اه 5 تون : : : 
00 الشيخ ابن جررین : ۱ كثر ee‏ التعليقات الزكية على العقيدة الواسطية 
اهل الستة و اوه س ۱ 


ارات تلو 


۱ تیه 7 استقرت على الجودي . 
7 ۳ ۱ ۱ دده اج وا مطاف 2 هه 
لون ان اله 5 اء 3 وقال تعالى في تشبيه المؤمنين  :‏ كزرع أخرج شطأه فآزره فاستغلظ 
599 ۴ 9 3 9 كك فامنتوئ علن سُوقه ‏ [الفتح: ۲۹] استوى يعني ارتفع على سوقه أي الزرع . 
اله ۱ 11 ۱ 1 1 فجاء الاستواء بمعنى الاستعلاء » وجاء بمعنى الاستقرار . 

220 الاستقرار ی ۳ ا وعا ورد أيضًا بمعنى الاستقرار قوله تعالی لنوح : «فذا استویت نت 
ومن مك على الْقُلك » [الومنون : ۲۸] استويت ت أي ارتفعت واستقررت على 
الفلك + فجاء ء الاستواء إذا كان مقروتّا بحرف على بمعنى العلو ویعنی 
الاستقرار . وأبو عبيدة صاحب الشيباني وهو معمر بن المثنى صاحب الإمام 
أحمد من علماء اللغة » يقول بتفسير استوى بمعنى صعد » وهو أدرى من 


الجهمي بالقرآن . 
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الشيخ الفوزان: (((الاستقرار !!!))) من معاني الاستواء التي قال بها السلف !!! 


= هو سقف المخلوفات وأعظم رت والمخلوقات باللسبة له 

صغيرة جداً وهو أعظمها 9 و بیع که يه سوت ولا > [البقرة: 

۵ والكرسي غير العرش» وقد جاء وصفه أنه بالنسبة إلى العرش 

كحلقة ملقاة في أرض فلاة؛ الكرسي وسع السماوات والارض ومع هذا 

نسبته إلى العرش كحلقة بأرض فلاة» ماذا تستغرق الحلقة من الفلاة؟ 

فالعرش مخلوق عظيم وهو أعلى المخلوقات وتحته جنة الفردوس؛ 

باه رف رایمه ار لأن جنة الفردوس سقفها عرش الرحمن. والعرش في اللغة: السرير 

ڪڪ الذي یجلس عليه الملك؛ لکن عرش اله - جل وعلا - لا یتصور ولا 

8 5 5 عظمه وسعته» وقد ذكره الله فى كثير من الآيات ووصفه 

ار ا 3 معابي الا ستو اء نب "امرش انبر 4 [التوبة: 0 لمش آلستیر > 

ال ودل زن [المؤمنون:  ]۱۱۲‏ ذوَآلْمرْش ألْجِيدُ» [البروج: ]٠١‏ فدل على عظم هذا 

ىرنل الق قال المخلوق وهو العرش» أما الاستواء فمعناه كما فسره السلف: العلوء 
ددم امن . ۰ 4 والاستقرار والصعود والارتفاع قال ابن القيم - رحمه الله : 

يا ۲ فلهم عبارات عليها آرسع قد حصّلت للفارس الطَّمَان 

السلف !!! وهي استقر وقد علا وكذلك از تفع الذي ما فيه من نكران 


وكذاك قد صَعدَ الذي هو رابع وأبو غبيدة صاحب الشيباني 
يختار هذا لول في تفسيره أدرى من الجهمي بالقرآن 

هذه تفسيرات السلف للاستواء على العرش» أما أهل الضلال 
فيفسرون الاستواء بالاستيلاء» فيقولون: استوى على العرش: يعني 
استولی عليه. وهذا التفسير ليس له وجه في اللغة ولا هو معروف ‏ = 


۹۱ 


* الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي كما سبق بيانه في "عقيدة الجلوس": "الرحمن على 
العرش استوی" بمعنى ((استقر !!!))) !!! (الوثيقة أعلاه من کناب "الأجوبة السعديّة على 
المسائل ١‏ بعية") 


31 


مع أن قول ابن تيميّة بعقيدة اع رس م إلا أن الشيخ بكر أبو زيد 


يرا من هذه العقيدة ويُحاول تغطية الشمس بالغربال وتبرئة 


ابن تي 


تيميّة من هذا المُعتقد الفاسد 


والقول الکاسد. ويدّعي: القول بان الشيخ ابن تيميّة ينبت عقيدة "استقرار الله على العرش" 


(((فرية من افتراء الأفاكين !!!) !!! 


فواشد ی ال لتاظ 


دهكاغو....لنظ 


ا 


رارع 


الشيخ بكر أبو زيد يتبرأ من عقيدة 
الاستفرار» ويقرّر: القول بأن الشيخ 
ابن تيميّة ينبت عقيدة "استقرار الله 
على العرش"؛ (((فرية من افستراء 

الأفاكين !!!))) !!! 
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استأثر الله به : 
عن مجاهد ‏ رحمه الله تعالى - أنه 


کر أن تقول للميت: «استأئر له به. | 
| عليه وهوصن خصائص لل ۔ سبحانه - 


0 
رواه ابن أبي الدنيا. 
1 
اساف : 
ومن الأسماء الحرم علسی 


المسلمين اي ها ال پاسماء ! 


۱ - استجارة به في حباته فيما بقدر 
۲ - استجارة به في حبانه فيما لايفدر 


| فهذا شرك أكبر يحرم عمله؛ أو إفراره. 
1 - استجارة به بعد وفاته ر فهذا 
شرك كبر مخرج عن مت يحرم على 


الأصنام المعبودة من درن الله تعالى. ۱ المسلم عمله؛ او إقراره. 


ومنها: 
اللات. العزی. مناة. أساف. ائلة. 


هبل. وانظر في حرف العیسن: ۱ 


عبدالمطلب. 
استجرت برسول الله ر : 
الاستجارة بالرسول با استجارة 
بمخلوق» وهي على ثلا أنواع: 


اسأر اله به : الصمت وآداب اللسان 
ص/ 47١‏ رفم| ۳۵۱. رشح الإحياء 


NAY‏ . الصاحبي/ ۰۱ ات 


لاف إتارة. 
أساف : نسمية المولود ص/ ۳۷: 
استحرت برسول الله َو المجموغ 1 
۱۱۱-۱ 


استفر على العو : 

سب بعض الأفاكين إلى شيخ 
الاسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالی - 
أنه پیت استفرار الله على العسرش. 
رهذه النسبة افتراء عليه رحمه الله 
تعالى ‏ ومعتفده معلوم مشهور من 


اثبات ما أنه اله لنفسه أوأبنه له 


رسوله که بلا تکییف ولاتشبيه ولا 


۱ تعطيل» ومله: : إلبات أستواء الله على 


عرشه كما يليق بجلاله؛ ونجد رد تلك 


استفسر على العسرش : مختصرالعلسو 
للذهبي: ص/-۱. 


* الشيخ الألباني هو الآخر يرفض عقيدة الاستقرار ويقرّر: (((لا يجوز وصف الله بالاستقرار 
!)) لأن الاستقرار (((صفة بشريّة !!!))) !!! 


[451] .باب هل ثبتث صفة الجلوس للرب تعالى 
موسوعة العلامة الإمام جدد العصر [قال الإمام]: 


محمد ناصر الدين الألباني لا أعلم في جلوس الرب تعالی حديثا ثابنا. 


۲ 1 
اموسوعة نحئوي على أكثر من 
(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة الألباتي وثرائه الخخالد؛ 


الشيخ الألباي هو الآخر يرفض عقيدة 


سلسلة جامع نراث العلامة الألباني في العقيدة 


ررس الاستقرار ويقرر: (((لا يجوز 
۳ صف الله بالاستقرار !!!))) لأن 


"دخنصر الملو "(ص .)٩۳‏ 


(الاستقرار) 


[471] هل يوصف الله تعالى بأنه مستقر على العرش؟ 
79 سؤال: قضية استواء الله على عرشه هل تعنى أنالله مستقر بذانه 
»¢ 

5 3 فة دض كن ۸/۸۱۱۱ ۱۱۱ على العرش! 

ایی خی تة الا ار )» سم به ((( 4 ۰ ۰ 3۳ ۱ ل ای ان اه ۱ 1 ٠‏ 3 

111114444 الشيخ: لا يجوز استعمال الفاظ لم ترد في الشرع؛ لا يجوز ل یو صف الله بانه 

مستقر؛ لأن الاستقرار أولاً: صفة بشرية؛ ثانياً: لم يوصف بها ربنا عز وجل حتى 

نقول: استقرار يليق بجلاله وكماله كما نقول فى الاستواء؛ فنحن لا نصف الله إلا 

بماوصف به نفسه ثم مقروناً مع التنزيل لس كوشو قرو السَّمِيعْ 
المَصِيرُ4(الشورى:١١).‏ 


"الهدى والنور" (94۲/ )۰۰:۱۵:۱٩‏ 


مه ملحوظة: ذكر الشيخ ابن القيّم فى "اجتماع جيوشه" أن حبر الأمة سيّدنا عبد الله بن 
عباس رضي الله عنهما فسّر الاستواء بالاستقرار وعزا نقله إلى الامام البيهقي ! 
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وإليك كلامه في "اجتماع جيوشه": 


رال (فلى امه التفسير) 


0 0 لل ۷ ۶ 1 

ال ابن | یف ۳ فا هب ل ناه اکرو ا يومد من كل عل الس في الفسر ودر بر 
و يك إن د ساحل له اما نکر طوف منه بسا يكول مه على ما وريه من راد ارون عله نهذ 

ا 1 تفاسير السلف ها السنة مرجردة فم طلبها بجدها, 
5 .4 ۱ ار اد م۵( ۱ 1 5 
رارکت ۲ أل ام رجمان رن بدا" بن عباس نی اٹ متهم ذكر بيغي" عند في 
4 سینا 0 الله 5 عباس ره نعلى: ( لسن )فل اسر وقد تفلم فول في تفسير فول نی 
مامتان عن إبمبس: (ع نهر من بن سم وين علهم ون بهم ون لهم 4" فال لم 
تلع أن يفل من فز علم أن له من نی دمحا ل أن له كان على 


١ 
۷ ۳ 
يم الله عنهما 1 1 رث... رکب ما هر .لو" يجري لای على أ فد فرع رو‎ 
رضي سین ' ثري عن آي هان شعن مجادد'' ع إذكر ابخزي عه في صحبعه أن‎ 

1 04 ۳ 13 ماه نفال؛ أني أجل ا بفول,‎ u 

ر فل 0 کر ...لاسما فل ان لض ثم قل في 1 
ار ار 5 5 

7 الاستواء الاستفرار ا( أخرى: وک كه إن َك لذ )إلى أذ نل م يق ل 

ل "نكر ها خان اللض فبل السماء... نال إن عبان: أما ول 1 ۳ 

9۳ (0) - فی () (نادا) ر خماء 


(((ريعررا نله إلى الإمام و 


ب ساب ارجما, 


ا 


)١ 32 5‏ أنظر: نفسبر إبن عبلى مس )۱۹ وه ولصفا هي ص ؟41. 
١ |‏ ۳1 أب ٠۷‏ الأعراف. 
0 ( 5 ۱ ون أ ۰ 
1 انظر؛ شرح أصرل فاد آهل السنة للالكائي ص .۳٩۷‏ 
5 - أنظر شرح أصصول اد هل لس ص ۱۳9۲ الرد على اجه لدايي ص ۰۲11 
)1١(‏ = هر مفلا بن سهد بن سرو بن جيب اوري - رند مضت زج 
(۱) هر إسابل- - أو هاشم = المكي.؛ ری عن سعد بن جیر؛ وجاهد غرهما. وررى عه إن جرج پحی 
0 نسي رت در اكان للذهبي + ١‏ ص 7/. 

(r)‏ - هو مجاهد بن جر بو الحجاع المكي) ود مضت ره 
(14) اب ۲۷ ۲۰ النازعات, 
۱۰-٩ )10(‏ رة فصلت, 
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وتفضل الآن أخي القارئ الكلام الحقيقي للحافظ البيهقي: 


من تراك الکوثری أسره» وهو بخار الاء الذى منه وفع خلق السماء؛ فأماماأخبرنا أبو 
)1( | | عبدالرحمن محمد بن عبدالرحمن ابن محمد بن محبور الدهان انا الحسين 
لم 0 ۲ الحافظ البيهقي بکد أن لرواية ابن محمد بن هارون أنا أحمد بن محمد بن محمد بن نصر اللباد ثنا 
لاو 00 بوسف بن بلال عن محمد بن مرا عن الكلبى! عن أبى صالح عن ابن 
عن سيدنا عبد 1 بن عباس : عباس رضی الله عنهما فی قوله (ثم استوی على العرش) يفول استفر 


وار فيكم کین ی 


تین على العرش؛ ويفال أمنلا به؛ ويفال قائم على العرش؛ وهو السريره وبهذا 
id‏ تفسير الاستواء بالاستفرار رواية لإسناد فى موضع آخر عن ابن عباس رضى الله عنهما فى وله ثم استوی 


قدم له وطن عليه فشيلا اس اب ۳ _ على العرش © يفول استوى عنده الخلائق» الفريب والبعيد؛ وصاروا عنده 


ناص 
E‏ 2 


رل فپ ان ان اس وگل | 9 | الف سواء . ویفال استوی استفر على السربره ریفال امتلا به. نهذه الرواية 
وبة...والشيخ بن + منكرة؛ وا اضاف فى الموضع الثانى القول الول إلى ابن عباس رضى اله 


راز تا رفبه أيضا ركاكة: ومئله لا يليق بفول ابن عباس 


ا نصرة لعقيدة الاستقرار 56 رضى اله نها كان سوه نی استراء الحلائق عنده» فيش العنى 
eT‏ : 


ML‏ زل 
اده 6 الام فى قوله على العرش؟ وكأنه مع سائر الأقاويل فيها من جهة من دونه؛ وقد 


„ قال آخ بهذا الاسناد | ۱ 
التحقيق من الحافظ, هیا صحة فى موضع آخر بهذا ال سنوی على العرش يقول : استفر أمره على 


(۱) هر السدى الصغير. 
۲ ۳۹ . 5 (۲) وإما يخرج الترمذى له فيما لم ينفرد به .ر. 
الرواية !!!( فتامل الأمانة العلمية 
۱ السرير؛ ورد الاستفرر إلى الأمر؛ رابو صالح هذا والكلبى ومحمد بن مرول 
فى النقال !!! 


1 + أت تسیا باحدیث» 2" عر يشو رر 


فالحافظ البيهقي یوعد بان الرواية عن سیّدنا عبد الله بن عباس رضي الله عنهما في تفسیر 
الاستواء بالاستقرار رواية مکذوبة. والشیخ ابن القيّم نصرة لعقيدة الاستقرار بتر هذا التحقيق 
من الحافظ موهماً صحة الرّواية 0۱۱۱ فتأمّل الأمانة العلميّة في اللّقال !!! 


نسأل الله العافية 
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3. عقيدة (((الكرسي موضع قدمي الرّب !!!))) بين أدعياء السلفيّة !!! 


* الشيخ ابن العثيمين: العرش غير الكرسي, لأ العرش هو (((ما استوى (-استقر) عليه الب 
!!!)») بخلاف الكرسي فهو ((موضع قدمي الرّب فقط !!!))) !!! 


ا لین لشيخ ابن ١‏ لعنیمن: العرش غير والکرسی غير العرش لأن العرش هو ما استوى عليه الله تعالی » والکرسی 


موضم قدمیه لقول ابن عباس رضی الله عنهما : « الکرسی موضع القدمین والعرش 
الكرسي, لان العرش هو (((ما استوی 


لایقدذر اخذ قذر؛ » رواه الحا فى مستدركه وقال صحيح على شرط الشيخين وم 
(<استقر) عليه الرّب !!!))) بخلاف 


الكرسي فهو (((موضع قدمي الب ۱ 00-0 


فقط !!!))) !!! (۲۸) صحيح موقوفاً : أخرجه محمد بن عثان بن ألى شيبة فى كتاب العرش (51) 
ده وعبدالله بن أحمد فى السنة (4۰۷) والدارمى فى الرد على المريسى ص(١‏ : ۷4) وابن خزيمة فى 
التوحيد ص(۰۱۰۷ )٠١8‏ والطبرى ف التفسير (0۷۹۲) والطبرانی فى الكبير (۱۲۲۰4) 


و 0 ۲ والدارقطنى فى كتاب الصفات (75 ۰ ۳۷) والحاكم فى المستدرك (۲۸۲/۲) من طريق سفيان 
سل عن عمار الدهنی عن سعيد بن حبير عن ابن عباس موقوفا عليه . 
سے 7 عزن کے 


ر ی ت إسناده حسن : فعمار الدّهنى أبومعاوية الج ق روى له أصحاب الكتب الستة 
المَادقٌ ليا شاد 3 9 ر الدهنی ابومعاو ليجل عدوا رو ۱ 0 
4 2 إلا البخارى کا فى التقريب ص (4۰۸) . ومع ذلك فقد قال الحاكم : « صحيح على شر 
میالم یکت هیزعت تن تام لو الشيخين » ووافقه الذهبى !! 
ياي وقال افیشمی ف المجمع (۳۲۳/۰) : « رجاله رجال الصحیح ٠‏ أ.ه . 
وقد روى هذا الحديث مرفوعاً ولايصح وراجع لذلك التبذيب )7١7/4(‏ وتفسير ابن 
شنح كثير (۳۰۹/۱) والعلل لابن الجوزى وشرح الطحاوية لابن أنى العز (۳۹۹/۲) والميزان 
يح رصا وان )1١6/7(‏ . وق الاب : عن ألى مومی الأشعرى رضی الله عنه قال :۱ الكرسى موضع القدمين 
وله أطيط كأطيط الرجل » أخرجه محمد بن عثان أنى شيبة فى كتاب العرش )٠٠(‏ 
وعبدالله بن أحمد ف السنة وابن جرير فى تفسيره (vir)‏ والببهقی ف الأسماء والصفات 
َه ,رضم اماب ص(١٠ه)‏ وأبوالشيخ فى العظمة (4۲/۲) والذهبى فى العلو (4 ۱۲ - مختصر) 
شرف نز لقصو ,زعي دايز واسناده صحیح موقوف کا قال الألبانى فى ختصره للعلو . 
٠‏ وراجع كلام شيخ الإسلام ابن تيمية فى الرسالة العرشية على هذا الأثر وكذا ماقاله 
الشيخ العثيمين فى تفسیر آية الکرسی ص(۲4 : 0۲ 
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ع 


تأمّل أيّها القارئ الكريم علّة التفريق بين "العرش" و"الكرسي" عند الشيخ ابن العثيمين !!! 
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!!! ۷۱ ت الفوزان: العرش غير الكرسي» و(((الكرسي موضع قدمي لب‎ ١ 


ا ت و 


الشيخ الفوزان: 
غير الكرسي, 
(((الكرسي موضع 


متسین 
الکورط کب فزا ن عبان اخوزان 


عمل وھا لد اث هلاال وسور ترهش 


قسنم والو رل 


قدمي الرّب !!!))) !!! 


* الشيخ عبد العزيز الراجحي 


وة لمات مسد اتش جوز عرزو ليل دا 
ات الشيخ عبد العزيز 
۱ اب 
Bi 1‏ ,. الراجحي: لصو 


وان أن ۱ 
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العرش ۳ 


التعلیقات المختصرة على العقيدة الطحاوية 


ملقاة في آرض فلاة؛ كما جاء في الحديث» فلو ألقيت حلقة في 
سحو نسبتها إلى هذه الفلاة؟ لا شيء . 


ش أعلى المخلوقات» والله سبحانه عالٍ فوق عرشه 


E 

والكرسي تحت العرش» وجاء في الأثر آنه موضع القدمین» 
فالكرسي مخلوق»› وليس المقصود به العلم» كما نسب ذلك لابن 
عباس رضي الله عنه» أأنه قال في قوله : « وَسِعَ کی أي : علمه» 
آي: وسع علمه السناوات والارض. المعنی صحيحء ولكن ليس 
هذا المقصود من الآية » فالكرسي مخلوق» والعلم صفة من صفات 
الله عز وجل ليست من مخلوقاته» فیجب الایمان بالعرش 
وبالكرسي» هذا حق على حقیقته» ولیس العرش كما يقوله 
الاشاعرة - ومن نحا نحوهم - إن العرش هو الملك» فیقولون في 
قوله تعالی : # اسو عَلَ الم € (الاعران: ۰۲04 أي : استولی على 
الملك» وهذا ضلال» فالعرش مخلوق: ‏ ڪات عرشم عل 
لماه © [هود: ۷]» فنالعرش تحته الكرسي» والکرسي تحته 
السماوات » والأرضْ تحت السموات. في الحدیث : «فإذا سألتم 


ي: الصواب أن الكرسي هو ((موضع قدمي الرحمن !!!))) !!! 


الهدايهٌ الزْبِانيُةٌ في شرح الَقَیجة الجلكاوئة 


كما قال تعالى: «رَيا منت ڪل عو َة وما رز : بم» والله 
يعلم نفْسهء ويعلم ما كان وما لم یکن» ولو كُسّر الكرسي بالعلم في الآية؛ 
لقيل: وسع علمّه السماوات والأرض» وهذا المعنى لا يكون مناسبّا 
لاسیما وقد قال تعالی : ولا یود 4 جنها «بّتره: 6۲۰۰+ أي: لا يثقلهء 
وهذا یناسب القدرة؛ لا العلم. وقال بعضهم: إن الكرسي هو العرش 
لکن الاکثرون أنهما شینان إذًا فالاقوال ثلاثة. 
والصواب: أن الكرسي مخلوق آخر ۶ 
الرحمن - جل جلاله -. 


غير العرش؛ وهو موضع قدي 


قال الإمام عشمان بن سعيد الدرامي2©7 


آية واحدخ؟ ولم یجملها کذلك لقوله تعالی في [سورة الاعراف: 93 i‏ 
عداو آییب به. من اک تم رمع کل تیوه (الاعزاف: ٩0۱۶٩‏ واستخراج 
معنی الكرسي من هذه الآية كما فعل الطبري» ضعيف جدا یجل عنه من كان مثله 
حذرا ولطفا ودقة. 
وأما ما ساقه بعد من الشواهد في معنی«الكرسي» فان أكثره لا يقوم على شيء: 
وبعضه منكر التأويل» كما سأبينه بعد إن شاء الله. وكان يحيه شاهدا ودليلا أثه 
لم يأت في القرآن في غير هذا الموضع» بالمعنی الذي قالوه» وأنه جاء في الآية 
الأخرى بما ثبت في صحيح اللغة من معنى«الكرسي»» وذلك قوله تعالى في «سورة 
ص»: وقد فا لس رال عل کزیبه. ها ثم لَب 49 ذمن: 4ج ام رقال 
شيخ الاسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوی" (۵۸6/7): : وقد نقل عن بعضهم أن 
كرسيه علمّه» وهو قول ضعيف». 


* الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البرّاك: المشهور من مذهب أهل السنة أن الكرسي مخلوق 
عظيم» وهو (((موضع قدمي الرحمن !!!))) !!! 


ارو إلبه» واضافة العرش والكرسي إلبه تعالى من إضافة المخلوق إلى خالقه؛ 

۱ وفي هذا نشریف للعرش والكرسي» وورد في السنة ذكر الكرسي» وأن 
50 ۱ ۲ العرش أعظم منه؛ كما في الحديث عن النبي ا اما السموات السبم 

7 الشيخ عبد الرحمن بن ناصر لبر ألك: م الكرسي إلا كحلقة لقا بارض فلت وففل العرش على الكرسي 


۱ : (Des 
كفضل الفلاة على الحلقة) 1 فالکر عظيم وواسم» فة‎ 
یبا ی يننا رالد سي سيم ورس دم‎ 


" فالعرش أعظم منه. 
الشهرر و نالب أهل السنة أن وفد اختلف المفسرون" في الكرسي المذکور في الآية ففیل: 
لس 5 ۰ علم الله تعالى» وعلى هذا القول فلا يكون في الآية دلالة على إثبات 
اا ا الكرسي لوق عظیم: 4( الكزي اللي هر شيء تلم بفسه موصوف بست للسرات ولارض. 
وفبل: إل الكرسي هو العرش؛ وعلى هذا فلبس هناك شيئان) فما 
تن ره فلم ال" () !۱ ملاس 
RIS‏ لل | سا اللا 
1۸ (((فوصع في رد ((( وقبل؛ وهو الصحبح عن ابن عباس" والمشهور من مهب هل 
السنة أن الكرسي مخلوق عظيم؛ وهر موضع ندمي الرن یو“ . وهذا 
أرجح الأفوال في سیرک س 
وبهذا بنين أن العرش أعظم من الكرسي بکثیر» كما بظهر ذلك من 
ررود النصوص بذكر العرش رتنوعهاء راله ل هو العلي العظبم» هر 
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* الشيخ ابن باز مشكّكاً في هذه العقيدة: القول بأنّ (((الكرسي موضع قدمي الرّب يحتمل 
أن يكون من الاسراثئیلیات !!!))) !!! 


با ۳۹ روى ابن أبي شيبة في كتاب صفة العرش» والحاكم في مستد رکه 
ا ا ل O E‏ ای ی 
2 وف رء > كة ۶ ٤‏ 
عباس» في قوله تعالی: و سم كرجه أل لسوت والار 4 أنه قال: 
ع 


مد و «الكرسى موضع القدمين» والعرش لا يقدر قدره إلا الله تعالی»(۱) وقد 
1 000 ۳ 
57 روي مرفوعاء والصواب أنه موقوف على ابن عباس. 


مج قال سماحة الإمام عبدالعزيز بن باز رحمه الله : لكن هذا قد يقال فيه 
از 9 إنه مما لا يقال بالراي فله حکم المرفوع» وقد یقال: إن هذا مما تلقاه 


أده 5 7 
ابو سفيان (۱) صحيح موقوفا؛ وأما المرفوع فضعيف» كما بيتته في تخريج كتاب اما دل عليه القرآن مما 


کی جر کیاکی يعضد الهيئة الجديدة القويمة البرهان للآلوسي؛ وقد طبعه المكتب الإسلامي؛ وراجع له 
«الظلال» (۳۱/۱۰۲).آه آلباني 


قال شاکر: المستدرك للحاکم ۲ موقوفاء وصححه على شرط الشيخين؛ ووافقه 


SANE‏ الذهبي.أه 


u 5‏ وقد رواه ابن بطة فى الإبانة (۲۹۹) ۳/ الرد على الجهمية. 
اله لشیخ ١‏ عاذ :۲ بان 
يخ ابن باز : القول ؛ التعليقات البازية على شرح الطحاوية سل 
(((الكرسي موضع قدمي الب عن بني إسرائيل من كتبهم؛ فإن القول باه موضع القدمين يحتاج إلى 
8 نص صريح ثابت عن النبي يك لا يحتمل» وأما هذا الاثر فمحتمل؛ قد 
تما إن یکو ن من يكون من أخبار بني إسرائيل وليس من كلام النبي يك وليس مما سمعه 
سس نن ابن عباس» فان الله جل وعلا فوق العرش بالنصوص القطعيةء والكرسي 
لات ۱۱۱ ۱۱۱ تحت البحر الذي فوقه العرش» فیحتاج إلى نص صریح صحیح يدل 
ال سرائیلیات 42 دنت على ما ذکره؛ والا فهو محل نظر» و محتمل أن یکون مما تلقاه عن بني 
إسرائيل» كما تلقی عبدالله بن عمرو آشیاء کثيرة من آخبارهم. 
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* الشيخ الألباني هو الآخر يرفض هذه العقيدة ويقر 


أن يكون من الإسرائيليات !!!))) !!! 


مركز النعمان للبحوث والدراساث 


الإسلامية وتحفيق الثراث والنزجمة 


موسوعة العلامة الإمام جدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 


اموسوعة تحنوي على أكثر من 
(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة الألباني وثرائه الخالد؛ 


العمل الأول 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقبدة 


ف و د كف ء 
الشيخ الألبان: : 
وفائدة عفدبة مستخرجة من نرا العلامة الألباتي بعنابة؛ 4 ۸ 6 ۰ 
4 


(0 


(کتاب الأسماء والصفات) 


77 (((الكرسي موضع قدمي 


س ارب يجتمل أن يكون هن 
الإسرائيليات !!!))) !!! 
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ر: (((الكرسي موضع قدمي الرّب يحتمل 


[44] باب هل نثبت لله تعالی قدمين؟ 

سؤال: بالنسسبة لصفات الله نبارك ونعالى هي نوقيفية لامجال للرأي 
والاجنهاد فيهاء فمسألة إثبات القدمين لله بارك وتعالی بقول ابن عباس رضي الله 
عنهما: عندما سثل عن الكرسي فقال: هو موضع القدمین علماً بأن النصوص 
الواردة في السنة جاءت بإفراد صفة الرّجل لله جل وعلاه فهل إذا أثبننا القدمين له 
عز وجل نكون فد خالفنا القاعدة المذكورة وهي: أن صفات الله نوقيفية لا مجال 
للرأي والاجنهاد فيهاء أم أننا نقنصر على إثبات الرّجل بمفردها ونقف عن إثبات 
تثنية إثبات القدمين؟ 

الشيخ: حديث ابن عباس كما تعلم هو موقوف؛ والأحاديث الموقوفة لا 
يطلق فيها القول بأنها في حکم المرفوع أو أنها ليست في حكم المرفوع؛ بل لا بد 
في ذلك من التفصيل. 

والذي انتهی إليه علمي هو التالي: إذا كان الحديث الموقوف لا یمکن أن 
يفال من قبل الرأي والاجتهاد ول ولا بحتمل أن يكون من الإسرائيليات حينذاك 
يكون له حكم المرفوع؛ هذا الحديث ليس من هذا القبيل؛ لأنه يحتمل أن يكون 


من الإسرائيليات» بخلاف مثلاً الحديث الآخر عن ابن عباس رضي الله عنهما 


الذي يقول: بأن القرآن أنزل جملة واحدة إلى بيت العزة في سماء الدنيا ثم أنزل 
نج هذا لايمكن أن يكون إسرائيلياً؛ لأنه يتحدث عن القرآن؛ ولايمكن أن 
يكون بالرأي والاجتهاد؛ لأنه يتحاث عن أمر يبي؛ ۳ له حكم المرفوع؛ أماهذا 
فليس كذلك. 
"الهدى والنور" (۸۰۴/ 41:44: ۰۰) 
£ ۳۳۲ 


ئ ا 


# ملحوظة: ومن التصريحات الغريبة التي تدل على ما آل إليه القوم من تجسیم وتشبیه 
ما ذكره المؤلف أسامة بن توفيق القصّاص في كتابه "إثبات علو الله على خلقه والرد على 
المخالفین" حبث قال ما نصّه: "الكرسي موضع القدمين" أي أن (((الله يضع قدميه عليه 


ويستوي على عرشه !!!))) !!! 


( اثر عن عبدالله بن عباس ) 
قال رضي الله عنه : 


«الكرسي موضع القدمين 3 والعرش لا يقدر أحد قدره» ()) 7 


فهذا ابن عباس » ترجمان القرآن » وحبر الأمة » الذي دعا له 

١‏ 8 النبي كد أن يعلمه الله الفقه والتأويل ‏ أي التفسير- فقوله هذا دليل 
(((الله بصع ذلميه عليه ويستوي حم ر اللي بان الخرسي 82 
س العرش ٠‏ وفوق السموات السبع . كما ثبت في النصوص , وها هنا 

۹ يبي ابن عباس رضي الله عنه بأن هذا الكرسي الذي وسع السموات 

وه على ڪر سه !!(( !!! والأرض › هو (موضع القدمین) أي أن الله يضع قدميه علیه ‏ 
حت ويستوي على عرشه » فان السلف يقولون عن هذا الكرسي , بأنه بين 


يدي العرش کالرفاة إليه . 


© | 
000 من - 9ك 
EG‏ (۱) قال الشبخ الألباني في « مختصر العلو» (۳۱/۱۰۲) : [ صحيح موقوف أخرجه ابن 
Uir 4‏ خزيمة في « التوحيد » ( ص ۷۲-۷۱ ) والدارمی في دا الرب ۱ - 
وال انیت : تسر (ص ۱ ) والدارمي في « الرد على الريسي » ( ص ۷۱ و 
3 هم 4) وأبو جعفر ابن أبي شيبة في « العرش » ( 1/114 ) وعبد الله بن أحمد في «السنة» 
۳ 7 1 رص ۷۱) .۰ ]. 
۲ فقن دمت قلت : وبلفظ قريب رواه الحاكم ( 181/1 ) والبيهقي في « الأسماء » والدارقطني في 
أَسَاسَهينَ تالقان ۳ ١ ١‏ 
N‏ « الصفات » (۳۱) والطبري في « جامع البيان» (۱۰/۳ ) وابن منده في « الرد على 


فاح ضرعت الجهمية د( 0: ) . 
ل بن ای پیٹ باراد بن لهاي 


الجشزء الشايئ 


فتأمّل يا رعاك الله كيف شبّه هذا المسكين الخالق بالمخلوق, فالّه يضع قدميه (=الجارحة 
والعياذ بالله !!!) على الكرسى ويستوي (-يستقر !!!) بعدها على العرش !!! 


نعوذ بالله من التجسيم والتشبيه ونسأل الله السلامة وعقيدة التنزيه 
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4. ((رإثبات الصورة لله بمعنى الهيئة والشكل !!!))) بين أدعياء السلفيّة !!! 


* تبعاً للشيخ ابن تيمية وسلفه المُجسمة, الشيخ عبد العزيز الراجحي وبمباركة وزير الشؤون 
الإسلامية الشيخ صالح بن عبد العزيز آل الشیخ يقرّر: ((الصورة في حقه تبارك وتعالى هي 
بمعنى الشكل وهي على هيئة الانسان !!!))) !!! 


OA ENON 
کر‎ 
ان رس رورت‎ 

۰ 


دازا 


۳ ‌ِ« ارم ۰ 
١‏ أن الصورة هي هيئة الشيء الفائم بنفسه وشکله» وأن كل 
ال ۶ یل الى يرا اجحي موجود فائم بنفسه تصح رژینه ومشاهدنه؛ تكون له صورة وشكل بنميز 
57 به عن غبره؛ والله سبحانه وتعالى أعظم موجود» ولا يحتاج إلى غبره 
بان بل كل شيء مفنفر فر إليه» وهر سبحانه وتعالى المائ ثم على كل , شيء بما 


۱ ان 1 ١‏ و 1 بصلحه: كما أنه لابد لکل جود من صفات تقوم به؛ فلابد لكل 
11 1 21 رتبار زز ۱ ول قال بضه من صو يكون عليه" عون 
20 1 ۲ یملع أن يكون في الوجود فائم بنفسه لبس له صورة يكون 


فايرا الإسلامية الشيخ صاخ بن تيل | لا رم بها عن غب ولو ها الأخرى لي ند بذ 


بها المخلوق على وجه التفیید وإذا أطلقت على الله اختصت به مثل 
العليم والرحيم والبصير ومثل خلقه بیده؛ وأن له ذاناً ونفساً. . رنحر 


یلع اسلا 
کن عم ی دا ی ذلك. 
العرير ال الشيخ: (((الصورة نكما أن له أسماء وصفات وللمخلوق أسماء وصفات وليس بينها 


تشابه؛ متفر س 


رة ۲ ۳۳ 1 "أن الفول الصواب في مرجع الضمير أي وأ عليه العلا 
٤‏ حده نبارك وتعالى هي 0ع وله ويم يبه ا وذهب إليه السلف 
ص د من أن الضمير يعرد إلى الله تعالى» وأن التأويلات التي قيلت في 
الحديث باطلة ومخالفة لأحاديث الرسول ك مخالفة ظاهرة لا بنبغي 
الالتفات إلبهاء بل يجب حمل الحديث على ظاهره ولیس في ذلك 
ما بخرج صفات اله تعالى عما نسنحفه من الكمال. 
وبعد انتهاء هذه الدراسة الحافلة الشاملة عن أهم نضايا الکتاب 
العلمية. . بأني الفسم الثاني وهو فسم: تحقيق الكناب والتعليق عليه. 
حسب الخطة التي أشير إلبها في ثنايا الدراسة. 
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« اللجنة الدّائمة (=الوهابية) برئاسة الشيخ ابن باز: الاشتراك بين صورة الرحمن وصورة 
الإنسان إنما هو رررفي الاسم وفي المعنى الكُلّي (=إثبات الشكل للباري !!!) !!1))) !!! 


س١‏ ؛ عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
« خلق الله آدم على صورته ستون ذراعا » فهل هذا الحديث صحيح؟ 

امد لنه وحده والصلاة والسلام علی رسوله واله وصحبه .. ویعد : 

ج: نص الحديث: « خلق الله آدم على صورته طوله ستون ذراعا » ثم قال ؛ 
«اذهب فسلم على أولئك التفر. وهم نفر من الملائكة جلوس. فاستمع ما 


TIA 


5 فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء___ ‏ 
اللجنة الدائمة (=الوهابية) للافتاء: ‏ يحيونك فإنها تحيتك وتحية ذريتك. فذهب فقال: السلام علیکم. فقالوا : السلام 
عليك ورحمة اه فزادوه ورحمة الله. فكل من يدخل الجنة على صورة ادم 


تون ذ ١‏ 1 2 27ص بعده 5ن »(۱) 1 اڪ 
الاشتراك بين صورة الرجن وصورة طوله ستون ذراعاء فلم يزل الخلق تنقص بعده إلى الآن ١7»‏ رواه الإمام أ 


والبخاري ومسلم. 


الانسان انا هو (((فی الاسم وف الأود. أن اله ن یخن آدم سثيرا مرا كالاطفل 


الأول : أن الله لم يخلق آدم صغيرا قصيرا كالاًطفال من ذريته ثم نما وطال 


وب حتى بلغ ستين ذراعا. بل جعله يوم خلقه طويلا على صورة نفسه النهائية طوله 
المعنى الكلي (=إثبات الشكل سستونذرام. 

م والثاني : أن الضمير في قوله«علی صورته» یعود على الله بدليل ما جاء في 

واطيئة ا ى )0 11 ١١١!‏ رواية أخرى صحيحة: « على صورة الرحمن »(۲) وهو ظاهر السياق ولا يلزم 

riihi ie‏ نت ii‏ على ذلك التشبیه. فان الله سمى نفسه بأسماء سمى بها خلقه ووصف نفسه 

بصفات وصف بها خلقه. ولم يلزم من ذلك التشبیه. وكذا الصورة. ولا يلزم من 

إتيانها لله تشبيهه بخلقه؛ لأن الاشتراك في الاسم وفي المعنى الكلي لا يلزم منه 

سم 
التشبیه فیما یخص كلا منهما. لقوله تعالی: (لیس کمثله شي. وهو 


السمیع البصیر). 
۰ لين ابن تفت ال صورة الإنسان هو ذاته أصل صورة د فهناك (((نوع من 


شرح 


فإذا قلت: ما هي الصورة التي تكون لله ويكون آدم عليها؟ 


أ E‏ لاك الشيخ ابن العثيمين: أصل قلنا: إن الله عز وجل له وجه وله عين وله يد وله رجل عز 


دياس ا وا مسب ۱/۸ وجل» لكن لا يلزم من أن تكون هذه الأشياء مماثلة للانسان؛ 
تمه زود كت ی فهناك شيء من الشبه, لكنه ليس على سبيل المماثلة؛ كما أن 


متخ توالت صورة ارك فهناك (((شيء ۳ 


عع أماري به 


معام الانسان !!!)2 وعين الله وعين 
۱ و ل الزمرة الأولى من أهل الجنة فيها شبه من القمرء لكن بدون 

دارابرالجوزه ممائلة» وبهذا یصدق ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة؛ من أن 
جميع صفات الله سبحانه وتعالی ليست ممائلة لصفات 

المخلوقين؛ من غير تحریف ولا تعطيل»؛ ومن غير تكييف ولا 
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* قام الشيخ ابن باز بمباركة وتقريظ كتاب "عقيدة أهل الإيمان في خلق أدم على صورة 
الرحمن" للشيخ حمود التويجري مع أن الكتاب يعجّ بالتجسيم والتشبيه كما هو واضح من 
عنوانه بل اد المؤلّف تبعاً لابن تيمية لا يجد غضاضة في أن يستشهد لنصرة التجسيم بالتوراة 
المُحرّفة : "والغريق يستنجد بالقشة" !!! 


۱ EE 


N 0 1‏ مقدمة الطبعة الثانية 
موه ان الطعة | 


عليه هرد التريجري؛ م أن الکتاب لحمد ل رب العلمين؛ وصلى لله وسلم على نينا محمد وعلى 


أله وأصحابه أجمعين» ومن یم بإحسال ی بوم الدين. 


رت بج بالتجسيم والتشبيه کہا هرز ضح ماد إن هذه هي الط لاني لكاب دعقي ة أ امن في ان 


د ال ۲ آم على صورة : الرحمن) رفي نمناز عن ای الأيلى بأربعة أثیاه, 


د وب لوبي نك وان 
۳ فن عنوانه بل إن الم لف تب لابين الاسر اكاب غر ماب اننب لن بد نزن 
د العف سكس 4 الثاني نصحبح كثير من الإشكالات الا في كلام 


جل أن | تشه شبغ الإملام أي العباس ابن ثيمية رحمه الله على نسخة أخرى 
میا[ غضاضا ف خطبة ند کنبت في الفرن الشامن من الهجرة بعد 


ار الى 1 رناة شبخ الإسلام نبا باریم وین سنة. رند 

نر التحسيم التوراة المح ' جاءني أخر هله ال لنسخةيانصه ترؤ ينها 
۳ كانيها أبربكر المفدسي بناريخ العشرين من شهر جمادى 

'والغريق نگل ۹ !!! لأولى سنة التین وسبعین وسبعمائة في القاهرة المعزية 


1 


44 


# ملحوظة: إذا تبيّن لك هذاء فاعلم أن الشيخ الذکتور القرضاوي وصف في كتابه 
"المرجعية العلیا في الاسلام للقران والسنة" موف الكتاب الشيخ حمود التويجري, بالغباء 
111 


ون للها جلها عنراً اتفرازيً لكناب مهو نان على صورة ارصن ۲!! 
۱ 


لپا ی 7 i o‏ : 
۲ امل رأي اشح الفرضاوي في ركأنا فرنا من كل شم ٠‏ ولم ببق الا هذه الأمؤر تلف فبها . رهذا 


م اسثار شيخنا الفزالی :حن جهله بر الحذيث بن أصله ‏ والحديث کم ررد 


۳ 0 1 
/ : ا و وم بای ال ٠ه‏ أفى الصحاع لا غبار عليه را يجوز رده ؛ ولا بچوز أن ترد آاهادیث لغباء 
۳ بل كتاب إثيات خلق اسان ار ۳ 


على أن من مان رصح ما ار جز عرد هم ی[ 


ی ۳ تعالى , رنال : الاد بالصورة :الم كما يقال : صورة نلان عند ال 
9 9 5 تعالى , رال ؛ الراد بالصوره ! بدا : صوره برل عط امبر 
م2 ار 2 على صررة لرمن؛ وکل ان كذا ,ی صفته . والمنى : أن الله نعالى لن الإنسان على صفته من العلم 


رايط رازن اشير حبذ اة والسمم رالبصر والكلام , رز« رإن كانت صفات ال 


۱ على ۱ ۱ ا ۱ نار ۱ با د ۱۱ 
ج رال )) ناس یی و ویر 


ا ا ف الم من فلب :ریا فر مطقب لد لین شيهرا ال سبحانة بخلفا , 
أغياء في الهم !(( || ٠‏ نمی من شد في نید 
في كناب « الحبة » من الإحباء » أن من أسباب المحبة : لام بين الرب 
الحبوب رالد الحب وهر السب لحان اه بر قله نعل : إن 


م ۱۱۱ بر 1١١‏ 


1 44 ۳۱ 
۳۱۱۷۸۷۱۰۵۰ سوبنه وت فبه من ررخى ) 1 
(۱) انظ : الحدبث 4۱۱۱) ننه , 


() انظر فنع البارى شرع حديث « بده السلام و 1111 رثع الأبى على سل ۷۲/۱ 


۱ الحجر : 11 وسرزة ص : ۷۲ 
11 
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* الشيخ الألباني يرفض نسبة الصورة للخالق وَيُضْعُف حديث خلق آدم على صورة الرحمن, 
وفي نفس الوقت (((يكشف تلاعب إخوانه الوهابيّة ببصوص أهل العلم لنصرة مذهبهم الشاذ 
۲ بل ويعتبر كتاب الشيخ حمود التويجري بتقريظ الشيخ ابن باز : (((إساءة للعقيدة 
السلفية !!!))) !!! 


اللي الألببى: "عقيدة اهل الإيمان في خلق ادم على 0 وهله الب ول :لد أسا بخ لتويجري - رحم الله نی - إلى اب ولس 
: | الصحيحة مما بايذ الذي أسماء د عقيدة مل ین في خان أدم على صررة الرحمن ١‏ لفن ال 
صررة ره" لمرد التويجري تفر بط 6 ابن باز تبت إلا على الحديث الصحيح » والحديث الذي أنم عله که مع أنه لا يمع من حبث إسناده فهر 
2 "۳ 7 مخالق لأربة طن صحبحة عن أي هرز هذا المديث القن على مه أحدهاء والأخرى مع أن 
(((إساءة إلى العقيلة السلفية والسنة موا 1(۱))) ۱ شخ خرجها رصححها فهر لم فد من ذلك ليأ لأ هذا للم لبي من شان » وإلا كين بمح 
صورف الرحمن ) | 
۱ ما الق ار راثي ثلائها انظ  :‏ على مور رای نها نها التصريع بل 
الشيخ الألبان یکشف ((( تحريف الشی | رم لض لی آم عله اسا کی دی هل اة لي نم شال د من 
جرد التويجري لکلاه أهل العلم !!( ۱۱ يعرف الحديث الشاذ لر کان إسناده صحبحاً » فكبن وفيها انلیا والشيخ بعلم ضعفه ؛ ومع ذلك 
ی مس بحاول ( ص : ۲۷ ) توثبفه » ولو بتغير کلام الحفاظ وبثره ؛ نهر يفرل ١‏ ۱ فال الحافظ أبن حجر في 
ی سس سم 
١‏ التغريب ) : صدرق ) ! ونام كلام الحانظ برد علبه ؛ فل فال فيه : 
١‏ خلط بد اتراق که ؛ ورواة بن الاك رین وهب عه أعدل من غيرهما )| 
رهذا الحديث ليس من را أحدهما | فماذا يقال فمن بنفل بعض الكلام ربكتم بمضه ؟! رله 
-حتحح یسیع 
بل هلا كير لا بسع هذا ال ليان ذلك . 
راما حدیث ان عمر بللفظ الدكر , نقدتکلف الشيغ جنا في الإجابة عن الملل اللا 
اي كنت نفلتها عن ابن خزيمة ؛ كما تجاهل رجاحة رواية سفن الرسلة على روابة جرب لس عن أبن 
2 عمر | ابا تمالع رف كنت ذكرتها في ( الضعيفة ) (۳/ ۳۱۷ ) وهي أن چاه حففه في 
ال ۱ زان دای خر بلق رف اد 
خر عمره ؛ وهلا هر سیب اضطرابه في هذا الحديث » فمرة را بهذا الفط انكر » الشيع به ) 
ورف رراه باللفظ الصحبح ۱ على صورنه ) فتجاهك الشيخ | مع أله مطلع له في ( الس ١‏ برقم 
( ۱۸ ) ومن تعليفي عله بقل ما يحل ل نفله من كلام ليرد عليه بزعمه » ومن أي فا في حديث 
أي راقع عن أبي هررة بلفظ : ١‏ على صورة وجهه ) ؛ في صححث إسناده حن رقم ( 911 ) = 


ییافو 


۰۳۷۵۰ 
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الشيخ عبد الرزاق العفيفي برد على الشيخ الألباني ويحاول الانتصار لعقيدة الصورة, فيقول: 
الصورة ثابتة لله تعالى (((خلافاً للألباني ولنسيب الرفاعي !!!))) !!! 


TY 0‏ و اف 
يرشع لز وكيني () 


فارگ( 
سما حة ال بد ازاق عقيف 
9 الشيخ عبد الرزاق عفيفي 


E 


1 منتصرا لعقيدة الصورة: الصورة 


وليكدبن ن|دریچ‌ن‌منمیی 


ثابتة لله تعالى (((خلافا للألبابي 


سیب ولسیب الرفاعي !!0)) ! 
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كسس د فتاوى ورسائل . 5 
تتسجدد من آن لآخر کالرزق ؛ والإحياء؛ والإمانة تقوم بذات الله لكن 
الخلوقات الحادثة نا وأنت وبقية الاعيان لا تقوم بذات الله تعالی- حاشا لله- . 

وهذا الذمب ليس مذهب شيخ الإسلام وحده بل هو مذهب جماعات من 
الأولين قبل أن يخلق شيخ الإسلام وأبوه وجده . 
س۲۱: سئل الشيخ: عن حدیث « خطق الله آدم على صورته » ؟ 2١7‏ 

فقال الشيخ ‏ وحمه الله د : : أي على صورة الرحمن كما ثبت في الرواية 
الاخری(۱) خلافاً للألبانى ولنسيب الرفاعي والصورة لله تعالى ابتة في 

| 

الصحیحین أنه تعالی يأني على صررته وعلی غیره صورنه . 
س۲۷: سكل الشيخ: ما الفرق بين الأزلي والقدم؟ 

فقال الشیخ رحمه الله : «الأزلي : الذي لا أول له » » أما القليم : فقد 
تكون صفة مدح » وقد تكون صفة ذم » وفي القرآن الکرم : حتی عاد كالعرجون 
القدم) . والقديم : ليس من صفات الله » بل هو من صفات سلطانه ؛ لان 
سلطانه بتجدد وهو قليم . 
س۲۸: سئل الشيخ: هل نان من أسماء الله تعالى ؟ 

فقال الشیخ - رحمه الله : « قال عند من یجوز اشتقاق الأسماء لله 
صفاته هو اسم لله » وعند من لا بجوز الاشتفاق لا يجوز تسمية الله تعالئ به ؛ 
ولكن هو صفة لأنه ليست كل صفات الله أسماء له . 
س۲۹: ستل الشيخ: ما علاقة الأسماء بالصفات ؟ 

فقال الشيخ - رحمه الله  :‏ کل أسماء الله تعالیی ٠‏ عدا لفظ ظ الجلالة تتضمن 
وصف الله تعالی با تضمنته الأسماء ء من الصفات » فكل أسماء الله تعالی 


(۱) آخرجه البخاري[1۲۲۷) ؛ ومسلم [1841] . 


(۲) سورة یس الآية: ۰۳۹ 


* الشيخ الدويش هو الآخر يرد على الشيخ الألباني بكتاب "دفاع أهل السنة والإيمان عن 
حديث خلق آدم على صورة الرحمن" ويصف موقف الألباني في مسألة الصورة بأنّه : (((بعيد 
عن قول أهل السنة والجماعة وموافق لقول أهل الضلال الجهميّة !!!)») !!! 


۱ ۳7 رلذا کت أرد س الأنصارى أن لا بسح الحديث وهر ضیف في 
ین رامیت 4 ننه ره , کر حالف للأحلايث السحبحة. 
فوا عرصي الردسن 


لللريش: موق الشيغ ان في مسالا ب بان یعاس بض ااخخمار ناش 
تست اخ 74 وجدنه غار 1 التحفين رها 2 نرلاهل اس والماعة 
اي 7 الصررة | 2 ن فول أهل لین الجماعة رال ام اف هي یت عله نحا للامة رخ 


اضرا به رجعلنه فصرلا الفصل الأول في رد تفه للحلیك؛ 
الفصل الثاني في رد تاره للحديث, الفصل الالث في أن هذا المديث 
مراق لفول هل اس وی رتیه هو نول هل لدم 
د لملا رإاضلال؛ الفصل الراع في يان ما في كلامه من اخطاه وسیته 
دا آمل لسن والابال عن حليث لق آدم على صورة الرمن). 
وأسأل اله اس احسن مناه الملا أن اهاط امستقيم ول 
١‏ بزیغ فلريسا بعد أن هدن یب ناس لدنه رها إن هر 
الرهاب, 


۱ ))!! راق فول أهل الشلال الجببة‎ IRE 
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5. الخوض في ((هل النزول يستلزم أن يَخلو منه العرش ؟!!!))) بين أدعياء 


العقيدة السلفية !!! 


خوض أدعياء السلفية في (((هل يلزم من نزول الخالق أن يَخْلو منه العرش أم لا يَخلو ؟!!!))) 
تعالى الله عن ذلك» يدل دلالة واضحة على أن القوم يعتقدون بان رهم ذا كتلةٍ وحجم مُمتد 
في الأبعاد یّملاً العرش !!!۰ الأمر الذي يفسّر ربطهم المُباشر بين ((خلو العرش)) بعد (رنزول 


الرب منه إلى السماء الدنيا)) !!!۸ فتأمّل 


* مفتي الوهابية الشيخ محمد بن إبراهيم آل الشيخ: الأولى إثبات النزول و ((عدم الخوض 
!!!») في (( هل يَخْلو أو لا يَخلو منه العرش بعد نزوله !!!))) !!! 


فتاوی‌ورتانل 
وک رورس 
بسن مفتي الوهابية الشیخ محمد بن 
شین إبراهيم آل الشیخ: الأولى 
حت إثبات النزول و (((عدم 
تاد الخوض !!!))) في ((( هل 


000110006 


۱۳۹۹« يَخلو أو يه یخلو منه العرش 


بعد نزوله !!!))) !!! 


-١57(‏ س : الحركة والكلام فيها » وكونه يخلو منه 
العرش اذا نزل أولا ٠‏ ) 
ج: .الا ول العدول عن اللفظ الذي مثل هذا إلى ماکان مالوفاً 


مثل أن يقال : على ٠ايليق‏ بجلال الله وعظمته ونحو هذا . والكلام 
في كونه بخلو منه » أو لا . الأولى اثبات اانزول على مايليق بجلال 
الله وعظمته وثبوت الكمال ولوازمه . وهذا محكي فيه قولان . (۱) 


( تقرير الطحاوية ) 


(/ا5١س‏ : قول بعض السلف : معهم بعلمه ؟ ) 
ج:-إذا جاءت هذه الكلمة فهي تفسير للمعية بالقتضی 
ليست تفسيراً لحقيقة الكلمة . والذي يحمل ويحدو على التفسير 
بهذا أن المنازع في هذا المبتدعة الذين يقولون انه مختلط بهمء 
فياتي البعض من ااسلف بالراد بالسياق وهو أنه بكمال علمه » 
ولکن لا يريدون أن کلمة ( مع ) مداو لها بکل شي علم » بسل 
اجتمعت معها فى العلم وزادت المعية بالمءنى وهو كونه معهم » 
فتفسيرها بالمقتضى لايدل على أن معناها باطل : فالكل حق > 
ولا يغبت ماسيق الي من أجله الا من أجل ماسيق »لا ثبت 


٠ 14 أنظر مجموع فتاوي ابن تيمية ج 537 ص‎ )١( 


سب 5١5‏ هس 


49 


* الشيخ ابن العثيمين مخالفاً الشيخ ابن تيمية: ينزل الباري إلى السماء الدنيا ((( وليس لنا 


- ا سا أو لا يَخلو بعد نزوله !!!))) !!! 
كر نحن نقول: ينزل» ولا نتكلّم عن استوائه على العرش؛ هل 


1 ناشخ ابن العنيمين من الشبخ 


ر و 


دوست ابن تيمية: بزل الباري إلى 
ی" السماء الدنيا ((( وليس لا الح 


: مرن 17 


۰ الشيخ ابن جبرين مُخالفاً الشيخ ابن 


يخلو مته العرش أو لا یخلو؟! 
آما العلو؛ فنقول: ينزل» لکنه عال عز وجل على خلقه؛ 


لأنه ليس معتی التزول أن السماء له وأن السماوات الأخری 


رل یغار !!) 


تظله؛ إذ إنه لا يحيط به شيء من مخلوقاته. 
فتقول : هو ينزل حقيقة مع علوه حقيقة» وليس كمثله شيء. 
آما الاستواء على العرش فهو فعل» لیس من صفات الذات 
ولیس لنا حق - فیما آری - أن : 
یخلو» بل نسکت كما سكت عن ذلك الصحابة رضي الله عنهم . 
وإذا كان علماء أهل السنة لهم في هذا ثلائة أقوال: قول بأنه 


هل يخلو منه العرش أ 


15 


يخلوء وقول بأنه لا یخلو» وقول بالتوئف. 


تيمية: نؤمن بالنزول في حقه تعالى (((ولا حاجة لنا في 


التکلف: هل يَخلو أو لا يَخلو منه العرش بعد نزوله !!!))) !!! 


ترجه 


ع سے هی 4 سے هه ۸ 


۳ اش ملاصة 


نی 


خَنظ ةله تیاه 


اعتنن‌به‌وانرفت‌علیه 


نیرت بزلوز 


” ابن جبرين مُخالفا 
الشيخ ابن تيمية: نؤمن 
بال‌ترول في حقه تعالى (((ولا 


حاجة لنا في التكلّف: هل بخ 


أو لا يَخْلو منه العرش بعد 


نزوله !!!))) !!! 
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التعلبقات الزكية على العفيدة الواسطية © 
رال 
البهود فیما ذکر الله عنهم في قوله: أقؤمنون بعض الکتاب وتکفرون 
بعض4 [البقرة: ۸0] وفي قوله: ل ويقولون نؤمن ببعض ونكفر بعض 
ويريدون أن يتخذوا بين ذلك سبیلا 4 [النساء: ]١6١‏ . 

لاشك أن هذا تفريق بين متمائلين» لكونهم يقبلون أحاديث هذا الصحابي 
في حالة ويردونها في حالة؛ آما أهل السنة والجماعة فانهم بؤمنون بهذا الحديث» 
وأن الله تعالى ينزل نزولا يليق به» كما يؤمنون بالجي» ء الذي ذكره له في قوله 
تعال لی: ظ وجاء ربك وملك صفا صقا [الفجر  :‏ آوفي قوله : هل 
ینظرون إلا أن يأتيهم الله في ل من العَمَام الْملائكةٌ» [البقرة: ۰]وفی 
haa‏ ا قر لمر اي ان 
آيات ربك 4 [الأنعام: ۱۵۸] ويقولون: إن نزوله ومجيئه وإتيانه كما يليق به 
ولا يتكلفون وراء ذلك ولا يتقعرون؛ لأن المعتزلة والجهمية ونحوهم أخذوا 
یس نزل» فهل يخلو منه العرش أم لاء هل تكون 

لسموات فوقه آم لا؟ء نقول: لا حاجة لنا فى التکلف ولا نسأل شيئًا وراء 


جروج 


أفعاله» والنزول من الأفعال» فنزمن بذلك. 

والرسول عليه الصلاة والسلام ذکر هذا الحديث ليرغب الأمة في الصلاة 
آخر اللیل؛ ركان عليه الصلاة والسلام يداوم على الصلاة في الثلث الأخير 
من الليل ؛ لأنه كان ينام مبكرا بعد العشاء مباشرة؛ ثم يفوم الثلث الأخير كله 
أو النصف الأخير كله للتهجد بالليل» وكذلك جملة مستكثرة من صحابته . 


* الشيخ عبد الرزاق عفيفي مُخالفاً الشيخ ابن تيمية: نؤمن بالنزول في حق الباري (((ولا 
نقول يَخلو أو لا يَخلو منه العرش !!!))). لأن هذا (((خوضُ في الكيفية !!!))) !!! 

e‏ س۳۲: سئل الشيخ: ما أرجح الأقوال في مسألة نزول الرب سبحانه وتعالى هل 
4 کر( زا الشيخ عبد الرزاق عفيفي وهل الراجح هو ما اختاره شيخ الإسلام أنه سبحانه ينزل ولا يخلو منه 


اع ةلفغ اون ۱ ۱ العرش؟ 
مالفا الشيخ ابن تيمية: نؤمن 


فقال الشیخ - رحمه الله : ١‏ الصحیح أن نتوقف فنزمن أنه على عرشه ؛ 
ونومن أنه ينزل » ولانقول یخلو أو لا یخلو ؛ لانه حوض في الكيفية . 


بالترول فى حق الباري (((و لا 
اقلم لستزول في حق الباري ((و س۳۷: سئل الشیخ: عن توضیح قول شارح الطحاوية ما ملخصه أن العلم الإلهي 


وَليكدين! ینمی ۳ 7 0 ۳ ۹ ۲ ۰۰ 7 ا 
ان نقول بخلو او ٩‏ بخلو هنه يصح فيه قياس الأولى سواء أكان تنيليا أو شمولیا؛ ولا يصح فيه فياس 
ال چ س الساوي أو الأدنی سواء كان تلا أو شمولاً ؟ 


العرش !!!))), لأن هذا فقال الشيخ ‏ رحمه الله - : ٠‏ القياس التهه.لي هو القياس الفقهي المعروف . 


(((خوض في الكيفية !!!))) !!!ع سح ةم رزوی کے 


والقياس الشمولي هو : القياس النطقي؛ والقياس أحد الأبواب الکبری في علم 
* الشيخ ابن تيمية: توقف المسؤول في الإجابة عن مسألة: (((هل يَخلو العرش من الباري أو 
لا یخلو منه منه !!!))) عند نزوله إلى السماء الدنياء يُعتبر: (((حيدة عن الجواب يدل على جهل 
المسؤول ا السديد !!!)) !!! C۲“‏ 
/رآما سؤال السائل : هل يخلو منه العرش أم لا يخلو منه ؟ وإمساك المجيب عن 


ة: توقة هذا لعدم علمه با يجيب به فإنه إمساك عن الجواب با لم يعلم حقيقته » وسؤال السائل 
فل إل سل له عن هذا إن كان نفیاً لما آثبته الرسول ی » فخطأ منه» وان كان استرشاداً » فحسن » 
د 1 1 5 وان كان تجهيلاً للمسؤول ۰ فهذا فيه تفصيل ؛ فان المثبت الذي لم يثبت إلا ما أثبته 
ا pe.‏ الإجابة عن الرسول يك ونفى علمه بالكيفية » فقوله سديد لا يرد عليه سؤاله» والعترض الذي 
“سيرد ورور و رار يعترض عليه بهذا السؤال » اعتراضه با ؟ فان ذلك لا يقدح ف اب ١‏ 
تقد ۷۲۸ لژ : (((هل یخلو العرش من وقول المسؤول : هذا قول مبتدع ورأى مخترع ‏ حيدة منه عن الجواب ‏ يدل على 
جهله بالجواب السديد » ولكن لا يدل هذا على أن نفي العترض لما أخبر به الرسرل 
الا 1 له ی 1۴ حق») ولا على أن تأويله بنزول آمره ه ورحمته تأويل صحيح . 

باري 3 لا یخلو منه !!!))) وما يبين ذلك : أن هذا المعترض إما أن يقر بأن الله فوق العرش» وإما آلا يكون 
مقراً بذلك. فان لم يكن مقرأ بذلك» كان فوله : هل یخلو العرش منه أم لا يخلر ؟ 

ی با خَيََ أعابيثها 7 0 f‏ 
7 نار عند نز وله إلى السماء الدنياء كلاما باطلا؛ لان هذا الضیم فرع ثبوت کرنه على العرش ۰ وان قال المعترض : آنا 
ذكرت هذا التقسيم لأنفي نزوله وأنفي العلو ؛ لأنه إن قال : يخلو منه العرش › لزم أن 
ون e.‏ يخلو من استوائه على العرش وعلوه عليه » وألا يكون وقت النزول هو العلى الأعلى » 
يعتبر: (((حيدة عن الجواب يدل بل یکون في جوف العالم والعالم محيط به. وان قال : إن العرش لا يخلو منه» قيل 
له: فإذا لم يخل العرش منه لم يكن قد نزل ٠‏ فإن نزوله بدون خلو العرش منه لا 


على جهل المسؤول بالجواب یعقل . فيقال لهذا العترض /: هذا الاعتراض باطل لا ينفعك؛ لان الخالق ‏ سبحانه 


وتعالى - موجود بالضرورة والشرع والعقل والاتفاق» فهو اما أن يكون مباينا للعالم 


. ناتك" 
فضي ل شيم ریت الما 


دارالفضيّل ازع 


اا (a!‏ !!! فوقه» وإما أن يكون مداخلاً للعالم محايثاء وإما أن يكون لا هذا ولا هذا . 
نو فان قلت : إنه محايث للعالم بطل قولك › فإنك إذا جوزت نزوله وهو بذاته فى 
كل مکان ءلم يمتنع عندك خلو ما فوق العرش منهء بل هو دائماً خال منه. لأنه هناك لیس 
عندك شىء؛ ثم يقال لك : وهل یعقل مع هذا أن یکون في کل مکان وأنه مع هذا ینزل 
إلى السماء الدنيا؟ فإن قلت :نعم » قیل لك : فإذا نزل» هل يخلو منه بعض الأمكنة أو 
۳۹۹ 
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* الشيخ الألباني موافقاً للشيخ ابن تيمية: ينزل الباري إلى السماء الدنیا و ((( لا يَخلو منه 
العرش !!!))) !!! 


مركز النعمان للبحوث رالدراسات 7 ۰۰ ۰ ۳ 3 9 
دوجو بو 1 باب هل يلزم من نزوله تعالى خلو العرش منه؟ 
موسوعة العلامة الإمام حدد العصر [عن ]علي بن خشرم حدثنا إسحاق قال: دخلت على ابن طاهر» فتال: ما ۳ 
محمد ناصر الدين الألباني الأحاديث يروون أن الله ينزل إلى السماء الدنيا؟ قلت نعم» رواها الثقات الذي 
ا ۱۹۹۳۳ يروون الأحكام.فقال: ينزل ويدع عرشه؟ فقلت يقدر أن ينزل من غير أن يخلو م: 
۳۹ ش؟ قال: نعم.قلت: فلم تتکلم في هذا؟ 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقبدة 
«تحتوي على ما يقارب ألفي مسالة (اسناده صحيح) 


230011 الشيخ الألبابي مو افقا للشيخ _ _- 


(4) 


(كتاب الأسماء والصفات) 


بر ابن تيمية: ينزل الباري [قال الإمام]: 


ديق رن ۵ هك ۳0 5 f‏ ۲ ۰ 1 
(فائدة): في قول إسحاق رحمه الله تعالى: "يقدر أن ينزل من غير |0 


ااا إلى | 59 الدنيا ۳۴( 32 يخلو منه العرش" إشارة منه إلى تحقيق أن نزوله تعالى ليس كنزول المخلوة 


0 ۱ بخلو منه العرش !!! !!! وأنه ينزل إلى السماء الدنيا دون أن يخلو منه العرش ويصير العرش فوقه؛ وها 
بخلو (CC‏ مستحيل بالنسبة لنزول ال خلوق الذي يستلزم تفريغ مكان وشغل آخرء وها 
الذي آشار إليه إسحاق هو المأئور عن سلف الامة وا ئمتها أنه تعالی لايزاا 
فوق العرش: ولا يخلو العرش منه: مع دنوه ونزوله إلى السماء قال شيخ الإسلا 
ابن تيمية: وهو الصواب؛ ؛ فراجع بسط ذلك في کتابه "د شرح حدیث النزول 
(ص ۲ .)۵٩-‏ 


مختصر العلو "(ص ۱۹۲ -۱۹۳). 


ملحوظة: قال الحافظ ابن رجب الحنبلي في (فتح الباري"» 281/9) ما نصّه: 
رروالزيادة على ما ورد في الترول من ذکر الحركة و الانتقال و لو القرش و عدمه كله دع 
والخوض فيه غير محمود)).انتهی 
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6. إضافة (((الظل له !!!))) بين أدعياء العقيدة السلفية !!! 


* الشيخ ابن باز: في الصفات الباب واحد عند أهل السنة والجماعةء ف (ررلله ظِلٌّ يليق 


بجلاله !!!))) !!! 


الشيخ ابن باز: في الصفات 
الباب واحد عند أهل السنة 


هه 


والجماعة. ف (((لله ظل 


يليق بجلاله !!!))) !!! 


* الشيخ ابن ا خث لعثيمين : 


ع 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثامن والعشرون 


السلامة و طریق النحاة وطریق العلم و هو اه ات 2 الصاخ» وهو 
المذهت الأسلم والأعلم والأحكم» وبذلك سنو الموّ من من شبهات 
المشبهين» وضلالاات المضللينء» و يعتصم بالسنة والكتاب المبين» ويرد 


= 
۵ مسألة فى الصفات 
س: في حديث السبعة الذين يظلهم الله في ظله يوم لا ظل الا 
ظله. فهل يوصف الله تعالى بأن له ظلاً؟ 
ج: نعم كما جاء في الحديث» وق بعض الروايات: ((فٍ ظل 
عرشه))(* لکن الصحيحين: ((في ظله))» فهو له ظل يليق به سبحانه 
لا نعلم كيفيته متل ساثر الصفات» الباب واحد عند آد ۱ از ۹ 


و امحماعة والله ول التوفيق. 


02 


١‏ - آحرجه البخاري في كتاب الأذان» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة» برقم 


۰ ومسلم في کتاب الز کات باب فضل (خفاء الصدقت برقم ۱۰۳۱ 


أولاً: "لا ظل الا ظله" في الحدیث يعني: الا الظل الذي يَخلقه. (((وليس كما توهم بعض 


الناس أنه ظل ذات الزب عز وجل فان هذا باطل» لأنه يستلزم آن تکون الشمس حینتل فوق 


الله عر وجل !!!))) !!! 
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الث بخ ابن العديمين: "لا ظل إلا * وقوله: «لا ظل إلا ظله»؛ يعني: إلا الظل الذي يخلقه» 
4 ا 1 وليس كما توهم بعض الناس أنه ظل ذات الرب عز وجل؛ فإن هذا 
سب ی الله" في الحديث يعني : إلا الظل باطل ؛ لأنه يستلزم أن تكون الشمس حينئذ فوق الله عز وجل . 
ات ففي الدنیا؛ نحن نبني الظل لناء لكن یوم القيامة؛ لا ظل إلا 

کما الظل الذي یخلقه سبحانه وتعالی لیستظل به من شاء من عباده. 
 . 9‏ الذي یخلقه» (ررولیس كما تو 
تاذب ماماو ٠‏ ۳۳ ©« الأ الاي سايكون يم ی 
س بعض التاس آنه ظل ذات الراب ما ذكره المؤلف رحمه الله بقوله: «وَيُلْحِمْهُمُ ال 
رت ی لام 69۱ ۶ 2 
000 * «يلجمهم»؛ أي: یصل منهم إلى موضع اللجام من 
و عز وجل. فان هذا فان هذا باطل» لأنه الفرسء وهو الفم. 
* ولکن هذا غاية ما یصل إليه العرق؛ والا؛ فبعضهم يصل 
يستلزم أن تكون الشمس حينمل العرق إلى كعبيه» وإلى ركبيته» وإلى حقويهء ومنهم من يلجمه؛ 
فهم يختلفون في هذا العرق» ويعرقون من شدة الحر؛ لأن المقام 
فوق الله عر وجل !!!))) !!! -_ 


)١(‏ رواه: البخاري (100)» ومسلم (۱۰۳۱)؛ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 


دارابزالجوزي 


۱۳۹ 


ثانياً: الظل الوارد في الحدیث هو ظل يَخلقه الله يوم القيامة يظلّل فيه من شاء من عباده 
(ررولیس المراد ظل نفسه جل وعلاء فتکون الشمس فوقه وهو بينها وبين الخلق. ومن فهم 
هذا الفهم فهو بلید آبلد من الحمار !!!))) !!! 
قطان ۵۲۱) ثم ذکر المؤلف حدیث أبي هريرة المشهور» وقد سبق أيضا اسبعة 
سوم الشيخ ابن العنيمين: الظل الرارد ی بظهم لك في له يوم لاظل نله وذكر نهم: ارجل ذكر ال خاي 


ففاضت عيناه) ذكر الله بأسمائه وصفانه وأفعاله» وأحکامه وآبانه, ذكر الله 


رر | اسسا 8 ik‏ هدرم : 
6 مل الحديث هو ظل يخلقه الله يوم خالا ففاضت عبناه» إما شوثًا إليه» وإما خوفا منه» فهذا من الذين يظلهم 
هم نکم سح اس ار .۱ ۰ ۰ 
: “«القيامة بظلا ل فيه من شاء من عباده عد كدف لاك لافيت ۱ 
والمراد بالظل هنا: ظل يخلقه الله عر وجل يوم القيامة يظلل فيه من 
rE‏ رررولیس الراد ظل نفسه جل رعلا ' 
2 ,تاوا ۳ 


0 باب فضل البكاء من خشية اله ای وشوق ابه 2 
انق فتكون الشمس فوقه وهو بينها وين 


5 عي ا شاء من عباده» وليس المراد ظل نفسه جل وعلا؛ لأن الله نور السموات 
۱ وهو ببنها وبين الخلق» ومن فهم هذا الفهم فهو بليد أبلد من الحمار؛ لأنه 
أبلد من اخمار !!!))) !!! gry mE‏ 
ا ال لا بمكن أن يكون اله عر وجل تحت شيء من مخلوقانه» فهو العلي 

الاعلی؛ ثم هو نور السموات والأرض. 
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* الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البرّاك: إضافة الظل إلى الله سبحانه إضافة ملك وتشریف» 
(((ولا يقال أن لذات الله ظلا !!!)) !!! 


١ا‏ کاب[ ۱۱۰2/۲۱ ل ا 


ب السبعات من فيض فضلها؛ وقد أرردت الجميم فى (الأمالى)؛ رند رده فى جزء سبته 

2 1 ۳ ا 9 لجع نيما رند ردن في 
E‏ فوله: (في ظله) "نال عياض" :اغمان لفل إل ل ان ما؛ وکل ظل نهر 
تاه کل وكان حف أن يفول ابا شیف لبحصل امناز هذا على غبره» كم قبل لب 
و از بین اسآ المساجد كلها ملكه؛ وب اراد بل کته رحمابه كما يفال فلان في ظل 
i‏ 14 2 الملك؛ ره رل عبسى بن درو عیاض؛ وقبل المراد قل عرشه؛ وبدل علي حديث 
سلمال عند سهب بن منصوربإسنادحسن (سبعة يف عرش نلک الحابٹ؛ وإذا 
و کان الم راد فل العرش انم اکن كرنهو في كنف ان کرام من غير کس قب أرجع؛ 
1 ع او وه / ره جزم ارط" دض تقد یوم با مر هن المارلاني راهن 
و لهو اموز فوع را عي لبن فهر وهر عند لصف ف کناب هدر" هدنخ قول من ال :رل 
اليد ع دروي لرى أرق الجة لأن هزمح لهم دساف اجه م إن من 
اا لجعي من بدخلهاء ابا دل على اناز أمحاب الخصال المذكورة» جع اماد 


م لاحلا ليم عمد فاد مد لإني لكب رباع 037 ل hi‏ نع ۷ ا ۳۳ ۰ ۰ ۰ 
اد ی ی الشبخ کیل الرثمن ل نامر قل العرش؛ وروى الترمذي وحسنه من حدبث أي سعيل مرن اأحب الناس إلى ل بو 


المد لام من مجلم إباوعادل, 
الأحاديك: !۷۱۳۰۲۴ س 

ی ی [1).فولة: ام لني ل ار لباق ماس ریب الجر رار 
۱ و الراك إضالة ۳ 1 یجان مدي وب a‏ 

بقل ب عاد الصالحين بوم دنمس من زوس الخلا؛ ره أعمالهم لاله من الاب : 

5 و ت اکل مر في فل دنه نی بفصل بين الاس . .۰ [امرديه مد وسئدمنصل رجاتقت] 

اال بلك ١‏ س س )ل ۱ رعى انه قل مخلرى رم ال سبحا ارف ملظ 

۲ 9 رحمپمااف نمی ولب فا ص إلى موصوف! بل :لا الط خذامن هذاالحايث! 

1 ۱ 0 7 | اشرق كاقل سح ( ارك َم نان 

i 8۰ 8 3‏ رفول :پمال هش پر ابا ومعناه؛ لبس لأحد ما يستظل به مز حر الشمس من 
يقال أل لات الله طا !!!))) ۱ | ربهر 

هذا رلم أف لأحد من الم لس على نفسير لل في هذا الحديث؛ وهل هو صف أو محلو وما 

ذكرن هرماظهرلي . راف أعلم بالصراب. [الراك) 
(1) ا(کمال(۵۱۱/۲), 


(1) المنهم(10/7). 
(1) (04/۱) كاب الحدرد باب۲۱ م1111 , 
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* الشيخ الألباني: (((إضافة الظل إلى الله تعالى إضافة ملك !!!))) !!! 


مركز النممان للبحوث والدراسات 


الاسلامية وتحقيق التراث والترجمة 


مو سوعة العلامة الإمام مجدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 
«موسوعة تحنوي على أكثر من 


(۵۰) عملا ودراسة حول الملامة الالبانی وتراثه الخالده 
حو اني وتر 


العمال الأول 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقيدة 
+تحتوي على ما ينارب ألفي مسألة 
وفائدة عقدية مستخرجة من تراث العلامة الألباني بعناية» 


9 
(کتاب الاسما» والصفات) 
الجزء الأول 


ی 


شادي بن محسد بن سالم آل نممان 
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۷41 باب في إضافة الظل إلى الله تعالی 
عن أبي هريرة رضي ي الله عنه قال سمعت رسول الله باه يقول: اسبعة یظلهم 
اله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: الإمام العادل» والشاب نشا في عبادة اله عز وجل» 
ورجل قلبه معلق بالمساجد. ورجلان تحابا في الله اجتمعا على ذلك وتفرقا علیه؛ 
ورجل دعته امرأة ذات منصب وجمال فقال: إني أخاف الله ورجل تصدق بصدقة 


فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق یمینه» ورجل ذكر الله خالیا ففاضت عيناه). 


(صحيح). 
[فال الإمام]: 


اضافة الظل إلى الله تعالی (ضافة ملكء وكّل ظل فهو لله وملکه وخلقه 


وسلطانه؛ والمراد هنا ظل العرش كما جاء فى حدیث آخر مبيناً؛ والمراد باليوم يوم 
القيامة إذا قأم الناس لرب العالمین» ودنت منهم الشمس واشتد علیهم حرها» 
وأخذهم العرق» ولاظل هناك لشي»» إلا العرش 

"التعليق على الترغیب والثرهيب" .)785/١(‏ 


[ه/اة] باب منه 
الشيخ: يسأل السائل عن الحديث المشهور المتفق عليه بين الشيخين: اسبعة 
ظلهم اله تحت له يوم لاظل إلا ظله: إمام عادل» وشاب نش في طاعة ٩...‏ 


س ی م2 


7 وصف يد الباري ب ((( الشمال !!!))) بين أدعياء العقيدة السلفية !!! 


* الشيخ ابن باز: الله سبحانه وتعالى توصف يداه باليمين و ((( الشمال !!!))) !!! 


۲ الجمع بين حديثين في صفة اليدين لله تعالى 

س: ما موقفنا من حديث ابن عمر موقوفا عند مسلم أن رسول 
الله - صلى الله عليه وسلم- قال: ((ثم يطوى الأرضين بشماله ثم 
يقول: أنا الله أين الجبارون» أين التکبرون)) وكيف يجمع بينه وبين 
قوله - صلی الله عليه وسلم-: ((إن کلعا يديه يمين))؟ 

ج: كلها أحاديث صحيحة عند علماء السنة» وحديث ابن عمرو 
مرفوع صحيح» وليس موقوفا وليس بينها اختلاف بحمد الله. فالله 
سبحانه توصف يداه باليمين والشمال من حيث الاسم كما في حديث 
ابن عمر و کلتاهها يمين مباركة من حيث الشرف والفضل كمافي 


الأحاديث الصحيحة الأحرى. 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الخامس والعشرون 
وكما دل على ذلك قوله تعالى: ظوَالسَماوَاتُ مَطُويَاتٌ 
مه ۱(6) ۳7 - صلى الله عليه وسلم-: «می الله مسلای لا 


الشيخ ابن باز : الله سبحانه تغیضها نفقة)) الحديث» والیمین ضدها الشمال بنص الحديث. 


والمقصود من الآيات والأحاديث بيان أن الله سبحانه وتعال له 
ين وشماله من حهة الاسم أما من حهة الفضل فكلتاهما ين مباركة. 
یس تا تس :بصنب لوسرو ل لأسب حدر انا ازا چ 
كل شيء بإجماع أهل السنة والجماعة» وهم أصحاب النبي - صلى الله 
علیه وسلم- وأتباعهم باحسان» كنا الآ - عز وحل-: فل 


دا ونان ف کین تابي 


٠‏ الشيخ ابن العثيمين: إن يديه سبحانه اثنتان بلا شك ((روکل واحدة غير الأخرى» واذا 
وصفنا اليد الأخرى بالشمال فليس المراد أنها أقل قوة من اليد اليمنى !!!))) !!! 
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31 ر 


رق ر 9 وار ر ممع S8‏ 
: وروي عن ابن عباس ؛ قال: «ما السماوات السبع والأرضون 


ERE‏ لسع في که لرحمن لک في يد احدکم۱۷. 
۱ ۳ 2 05 ( 
الوهم يذهب إلى أن إثبات الشمال؛ یعنی: النقص في هذه اليد دون الاخری؛ 
ال ٍِ : 
جس ابن العثيمين: إن يديه سبحانه قال: «کلتا يديه يمين»» ویزیده أيضاً قوله: «المقسطون على منابر من نور على 
يمين الرحمن»؛ فان المقصود بيان فضلهم ومرتبتهم» وأنهم على يمين الرحمن 
مودت اثنتان بلا شك (((وكل واحدة غير یں -. 
ع , 5 ع وعلى کل؛ فان يديه - سبحانه - اثنتان بلا شك» وكل واحدة غير 
دار اگریا للنشر الأخرى, وإذا وصغنا اليد الاخری الاخری؛ وإذا وصفنا اليد الأخرى بالشمال؛ فليس المراد أنها أقل قوة من اليد 
اليمنى» بل کلتا يديه يمين. 


بالشمال فليس الراد أنما أقل قوة من والواجب علينا أن نقول: إن ثبتت عن رسول الله َو ؛ فنحن نؤمن 


بهاء ولا منافاة بينها وبين قوله: «کلنا يديه يمين» كما سبق» وان لم تثبت؟ فلن 


اليد اليمنى !!!))) !!! نقول بها. 


۱ بت شاه رررشماله تبارك وتعالى هي یمین !!!))) وهي أيضاً «ررشمال !!!))) !!! 


یا ٩‏ با" بر i‏ یه مد نان 


a‏ احق من هذا 


اليهودي وفر به - عليه الصلاة والسلا 5 

000 : 0 
ثانا : قي هذه النصوص مشروعية التحدّث عن آيات ال الكونية» 
من أحل الاعتبار والاتعاظ ونعظیم ۳ سبحانه وتعالى وإفر اده 
بالعبادة» وليس التحدّث بهذه الأمور هو من باب الاستطلاع أو زيادة 
يتوعد الشيخ الفو ر 11 (((ش‌ماله العلومات فقط؛ وانما هو من أجل الاعتبار والاتعاط والاستدلال على 

تلا ل ستحقاق الله جل وعلا للعبادة دونما سواه» هذا هو المطلوب . 
Pey 2‏ 5 

نالتا ی ات ليدين لله ات رلک لصا ووتيناب 


درام :بمب مه اله ۔ 


0 لد من حلاف لوق فإ 
شماله لا تکون بمینًاء وانما هذا حاص الله تعالى : « وكلتا يديه يمين )» 
وهو له يد مین وله شمال كما في هذه الأحاديث؛ فهي بین لا تشبه 

مين المحلوقين وشال لا تشبه مال المخلوقين» وله أصابع سبحانه لا 
تشبه أصابع المخلوقين» بل تليق به سبحانه وتعالى . 


* وزير الأوقاف والشؤون الإسلامية الشيخ صالح بن عبد العزيز آل الشيخ يرفض هذه العقيدة 
ويقرّر: ((( الصواب عندي عدم إثبات صفة الشمال لله عز وجل !!!))) !!! 
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ەر 


سن 
تا 
یا 29۸ 


و ال ۳۳۳ ر 
د یپک ردم نک وران رار ادرا 


۳ الشيخ: (((الصواب عندي 


AK, 


دحت عدم إثبات صفة الشمال لله عز 


ابز, الثاني 


[ سس 1١‏ | هل اسان رأى رب في الام تكو الرية یل 


عليه + 


وجل !!!))) !!! 


۱ 6 | مل ما جاء في الحدیث الصحیح أن النبي ب قال: «رأيت ال 

ربي في أحسن صورة»!") یری المزمن ربه ر في صورة إيمان 
بالله» فإذا كان إيمانه بالله كاملا رأى صورة حسنة أحسن الصورء وإذا كان إيما: 
بالله ناقصًا رأى صورة اسب إيمانه؛ لکن ما يرى في المنام الرب وق على ما 


|۲ يسأل عن رصف اليمين رالشمال لله ل؟ 


| | هذا جاء في حديث رواه مسلم"" وأثبته طائفة من أهل العلم. 


والصواب عندي عدم إثبات صفة الشمال لله يل . 


. الشيخ الألباني: 


ولا رررشماله تبارك وتعالى هي يمين !!!))) وهي أيضاً (((شمال !!!))) !!! 


مركز التعمان للبحوث والدراسات 


لإسلامية وتححقيق التراث وا 


موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 
«موسوعة تحتوي على أكثر من 
(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة الألباتي وتراثه الخالد؛ 
الممل الأول 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقيدة 
«تحتوي على ما قارب ألفي سا 


وفائدة علددية مستخرجة من تراث الملامة الألباتي بعناية» 
1) 
(كتاب الأسماء والصفات) 
الجزء الأول 


ی 


شادي بن محمد بن سالم آل نممان 


لترجمة 


الشيخ الألباي: (((شماله 


تبارك وتعالى هي يمين 


!!!)») وهي أيضا 
((«(ضمال ۱( !!! 
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۲۸1[ باب منه 


الشيخ: [...انقطاع...] والحديث الذي ورد في هذا الخصوص في صحيح 
مسلم فيه رجل ضعيف وهو عمر بن حمزة(۱)؛ لکن آنا لا أستبعد ولا أقطع بأن له 


شاهد أو أكثر من شاهد؛ لكن هذا يحتاج إلى بحث» فلو فرضنا ثبوت حديث 


يدي ربي یمین»؟ 
الجواب أن هذا الحديث الصحيح تأكيد لعموم قوله تعالى: لیس كَل 
عَىْءٌ#(الشورى:١١):‏ فالعبد له یمین وله يسار شمال» والله له یمین وله شمال على 


فرض ثبوت الحديث.. 
س 


الشيخ: ما ننسى هذاء على فرض ثبوت الحديث فاش له يمين وله شمال لكنه 
يتميز بكونه الخالق؛ لأن کلتا يديه يمين.هذا في تفصيل قوله: لیس گمثله 
َيْءُ#(الشورى:10): ولذلك قد ضل ضلالاً بعيداً واعظ مصري معروف في أثناء 
درس له كان يعظ الناس ومن عادته أنه يبالغ في حض الناس على الصلاة على 
الرسول لادء فأخذ يمدح الرسول عليه السلام إلى أن وصل إلى قوله: يا رسول 
الله الذي من صفاتك أن كلتا يديك يمين. 

مداخلة: الله المستعان. 


الشيخ: هذا غلو؛ لأنه أعطى الصفة التي اختص بها رب العالمين دون سائر 
الناس أجمعين لرسول الله و فلو ثبت حديث الشمال نقول له يمين وله شمال» 
1 


(۱)بظهر من خلال السياق أنه بقصد حديث *الشمال؛ 


3 


2“ ۷٩ 4 


ثانياً: في نفس السياق الشيخ الألباني يرفض هو الآخر هذه العقيدة ويقرّر: (((من أين نأتي 
بالشمال لرب العالمين وهو غيب الغيوب !!!...أنا لا أحب أن أثبت لله اليد الشمال الا 


بالنص الصحيح ۷۱ !!! 


ولكن يتميز على الناس بأن من صفته أن كلتا البدین يمين. 
مداخلة: هل يكون ذلك من باب التفضيل أو المبالغة؟ 
الشیخ: لاء ليس هناك مبالغة هذه حقيقة.. 
مداخلة: هذه رآها بعض العلماء أن المعنى أنهما مباركتان: هذا رأي الشبخ 


عبد العزيز في إثبات الیمین..الشمال رأي الشیخ عبد العزيز: يقول إذا ثبت اليمين 


ء 


الشيخ الألبان: (((من أين نان تتسد 


4 (حصل هنا انقطاع صوتي) 


هلاه ای ا اه cA‏ كليل ل هه رای ها ماه ارم اه 
۲ ۱ مداخلة: اقول يأ شيخ الذي بقول ولو لم یثبت الحديث لکن ثبأت اليمين 
/ ليها 5 لی وهو اثبات للشمال. 
1 0 20 


لشیغ: هذا بالنسبة إلينا. 


غيب الغیو ب ال مداخلة:نعم. 


الشبخ: أو تیاس عليناء من أبن نأني بالشمال لرب العالمين وهر غيب 
لله اليد الشما ال إلابالتم ال .هذا خلاصة الكلام. 
مداخلة:...بحشا الفاصر أن حديث عبد الله بن عمر الذي في صحيح مسلم 
|۱۱ والذي فيه عمر بر ن الحمزة العمري لم يكر ن له شاهداً إلاكما قال الييهفي يقول له 
4 4 ۰ 


شاهد وفيه يزيد ال لرقاشي متروك؛ نعم ؛ يقول ليس له شاهد إلا حدیث فيه يزيد 
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8. إثبات ((الحد لله !!1))) بين أدعياء عقيدة السلف !!! 


* الشيخ ابن باز: (ررلله حدٌّ !!!))) لا يعلمه إلا هو سبحانه !!! 


کی ی (۷۱ قوله : ( الى عن الحدرد والغايات والأركان والأعضاء والآدوات والجهات الست كسائر 
۳ شل البندعات ) هذا الكلام فيه إجمال قد يستغله أهل التأويل والاحاد في أسماء الله وصفانه ولبس 
سا | هم بذلك حجة لان مراده رهه الله تنزي ااری؛سبحانهعن مشابة الخلوقات» لكنه ی 
بت هکره بعبارة مجملة نحتاج إلى تفصبل حنى يزول الاشتباه . فمراده بالحدود يعني الني يعلمها البشر 
عبات لش درتب اوراز فهر سبحانه لا يعلم حدوده إلا هو سبحانه لان الخلق لا بجبطون به علماءكم| قال عز وجل في 
الونعي د ابح به سورة طه : (یملم ما بين أبديهم وما خلفهم ولا يمبطون به "وین قال من السلف بإثبات الحد 

في الاستواء أو غيره فمراده حد يعلمه الله سبحانه ولا بعلمه العباد. راما (الغايات والارکان 
0 والأعضاء والأدوات) فمراده ره الله تنزيهه عن مشاببة المخلوفات في حكمنه وصفانه الذائية 
او من الوجه رالد والقدم ونحو ذلك؛ فهو سبحانه موصوف بذلك لکن ليست صفانه ملل 


١ 


, ٠١١ أ سررة له الآية‎ -۱- . Er: 
ودنب رر‎ 


| ۳ ۱ ۱ فجوابه أن نقول بالتفصیل: ماذا تعنون بالحد؟ 
تڪ ویر الشیخ 3 العثيمين: إن أردتم أن يكون محدودا؛ أي: يكون مبايناً للخلق منفصلاً 
تم ۳۷۹ 

سن ((الحد بمعنی الفاصل 


اد تج کار من عنهم؛ كما تکون آرض لزید وأرض لعمر؛ فهذه محدودة منفصلة 


بترن , 50 5 .- 5 عن هذه» وهذه منفصلة عن هذه؛ فهذا حق ليس فيه شيء من 
زیر با اخالق والمخلوق ما اف 
5 وإن أردتم بكونه محدوداً: آن العرش محبط به؛ فهذا باطل؛ 
!!!))) (2اثبات اد ولیس بلازم؛ فان الله تعالى مستر على العرش» وان كان عز وجل 
دارابرلجوزو ۲ أكبر من العرش ومن غير العرش» ولا یلزم أن يكون العرش محيطا 
بالفه انق ع ]۱1 به» بل لا يمكن أن یکون محيطاً به؛ لأن الله سبحانه وتعالی أعظم 
۱ 1 1 . ىا ش ونأك مه ا : 3" ا 
من کل شيء وأكبر من کل شيء والارض جمیعا قبضته يوم 
القيامة» والسماوات مطویات بیمینه. 


فرط وأما فولهم :إنه ازم أن یکون محدوداً. 


الد الوک 
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* الشيخ ابن جبرين: قولهم بِحَدَّ معناه: ((( بينه عر 


ر وجل وبين خلقه حدٌّ !!)») !!! 


ری اضلَر یه 
ئ ) ۷ 2 ا 
ES‏ 
0 0 
کک کی کا ع و ا 


اراس تون کي رک درل رمغي 


وو 
اة ششية ال کتور 
عر ناركن رجزرد ولزن 


اه تفن ع نموميك 


شرا بر ور فزن 
تیک 


ارال یھی 


الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن ع اججبرين: 
قوهم بحد معناه: ((( بينه عز وجل 


بي تعليقات على شر ا [ ۲۱۰ بو 
الا اللْهَمَوْصُوقةٌ بلیلم. َير مُدرَكَةٍ بالحاطت ولا مر لحار في 
تار ال ومي مجو بکقایق الان من غَرْ حد ولا حاطَة ولا حلول» 
وَتَرَاهُ الیو في الْعُقبَى» ؛ ظَاهِرًا في مُکه وَقُدْرَيِه وَكَدْ حب الق عَنْ مَعْرِفَةِ 


که دا رهم هی ؛ فَالْقُلُوبُ تَعْرِفُُ لین لَاتُذْ رک يَنْظُرٌ له 
لین 9 یاه من عَيْرٍ إِحَاطَة ولا ٍذرالٍ ای 


قال الشیخ: 

عرفنا أ الأولى ترك اطخوض في ذکر ا لحد ولكنّ السلف رحمهم الله 
قصدوا بالإثبات بیان أن ارب تعالى متميّر عن خلقه» فَإنَّه فوق سمواته على 
عرشه عل على خلقه. 

وهذا معنى قولهم: بائن من خلقه وقوفم: إل ليس في ذاته شيء من 
مخلوقاته» ولا في خلوقاته شيء من ذاته» يردُون بذلك على الحلونيّة الّذِين تقدّم 
قولحم ف في أوّل الكتاب» فيقصدون بذلك البيان الواضح بأل الب سبحانه 
وتعالى بذاته فوق سمواته على عرشه واه بائن من خلقه. 

ومعنی قوهم: بح أي: بينه وبين الق حدء وهو معنى البینونةه 


ویتوقفون عند هذا. 


* الشیخ صالح القوزان: المقصود ب ((الحد ۱۱۱))): (((الحقيقة !!!))» يعني أنه تعالی 


استوی على عرشه (((حقيقة !!!))) !!! 


الشیه صاخ الفوزان: القصود 


دار تمه 


السؤال: فضبلة الشیخ وفقکم الله جاء عن ابن المبارك أنه قال لما 
سثل: كيف نعرف ربنا؟ فال: نعرفه بأنه مستو على عرشه فوق 
سماواته وقيل له بحذ؟ قال: نعم بحد. فما الفرق بين الحد الذي نفاه 
المصنف وبين الحد الذي أثبته ابن المبارك؟ 

الجواب: ابن المبارك لا يقصد معنى سین أبداً؛ لأنه من أثمة السلف 
- رحمه الله - وفصده بالحد الحقيقة» يعني أنه استوى على عرشه 


قبقة . 
تست *# #4 9 


اش (((الحقيقة !!!)))؛ يعني زر السؤال: فضيلة الشيخ وفقکم الله ذكر أحد أئمة الدعوة في الکریت 


ىنمى 


مک اه الا تعالى استوى على عرشه 


و 


مب مه مه 


((ر(حقيقة !!!))) !!! 
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أن استواء الله على عرشه غير ملامس له واستدل لذلك من كتاب (شرح 
السنة) حتى إذا سأله الطلبة الذين يشرح لهم الكتاب عن كيفية استواء 
الله؛ ذكرأنه غير جالس علیه» ويخالفون من يقول بغير هذا القول» فما 
هو رأي فضيلتكم في هذا القول؛ وما كيفية الرد عليهم؟ 

الجواب: أئمة الدعوة لا يقولون هذا الكلام» يقولون: استوى على 
العرش ولا يقولون مماسة أو غير مماسة؛ لأن هذا لم يرد في كتاب الله 
ولا في سنة رسوله لا نفيه ولا إثباته؛ نحن نقول: استوى على العرش 
حقيقة؛ ارتفع وعلا فوق العرش سبحانه وتعالی؛ وهو ليس بحاجة إلى 

1۹۷ 


* الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البرّاك: (((الحد بمعنى الفاصل بين الخالق والمخلوق ثابت لله 


عز وجل ! 


!!! )))!! 


سرح 
و 


اليف 
ن 


7 ا و 
فياه الخ عدا رسب 


اک ناد 


و الا رن 
02272 سر 
مدرم یتک سرب 


داد الشیخ که الرحمن إن ناصر 
البراك: (((الحد بعنى 


الفاصل بين الخالق 
والمخخلوق ابت لله عر وجل 
!!]))) !!! 
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شرح المقيدة الطحاوية 


إلى رد الحق؛ لأن المتكلم بذلك قد يريد حمّاء فكان في التوقف 
والاستفصال مخرج من التورط برد الحق» أو الموافقة على الباطل» هذه 
قاعدة مقررة معروفة» وهي منهج من مناهج الجدل والمناظرة. 

ونأتي لهذه الکلمات: «تعالی عن الحدود» هذا لفظ مجمل؛ والحد 
یطلق ویراد به تحدید الماهية؛ مثل الحد عند المناطقة أي: التعریف 
الذي ينضمن تحدید کنه الشيء وماهیته؛ فان أريد هذا فهو ممتنع؛ إذ 
لا سبيل إلى تحديد الرب تعالى وذكر حقيقته» فتعالى عن أن يحده 
الحادون؛ وأن يصلوا إلى معرفة کنهه وحقيقته» قال شيخ الإسلام: «أهل 
العقول هم أعجز عن أن يحدوه أو يكيفوه منهم عن أن يحدوا الروح أو 
یکیفوها؛۰۳ فهذا المعنى حق» تعالى الله عن أن يدرك أحد حقيقة ذانه 
أو حقيفة صفاته. 

ويأتي لفظ (الحد) ويراد به أنه يك ليس ساريًا في العالم حالا في 
المبارك لما قيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «بأنه فوق سمواته على 
عرشه بائن من خلقه. قيل: بحد؟ قال: ا 


وقوله : «والغابات» إلغاية تطلق ويراد بها النهاية» وتطلق وبراد بها 
المقصود من الفعل» أي: الحكمة منهء فإذا أريد أن الله تعالى منزه عن 
أن تكون له جکم في أفعاله؛ فهذا باطل؛ لأن الله له الحكمة البالغة في 
خلقه وفي شرعه؛ يقول شيخ الإسلام كله في التدمرية: «والغايات 
المحمودة في مفعولاته ومأموراته - وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته 
من العواقب الحميدة ‏ تدل على حکمته البالغةة . 
(۱) الندمرية ص۱۷۹. 
)۲( نقض عثمان بن سعيد ص۵۷ والرد على الجهمية ص8؟» والسنة لعبد الله بن 

آحمد ۰۱۷6/۱ والابائة ۰۱۰۸/۳ وانظر: بیان تلبيس الجهمية ۰4۲/۴ 

(۳) ص۱۲۳. 


* الشيخ الألباني یرد هذه العقيدة قائلاً: (((ليس في الكتاب والسنة ما يشهد لإثبات الحد لله 
تعالى !!!))) !!! 
و اير 
00 
رس ۳ الدشتي 
ان البلا محمود بن أبي الفاسم بن بدرال أبو محمد 


( ؟ من الفرن لسابم,!) 
> الشيخ ان لیس لي : ۱۳۹۹ .و كناب بات ال لله عر وجل » وبأنه فاعد 
والس على عرش » لت : وس فب ما بشهد للك من 
الكتاب والسلة . 


یتمه 


تباب 


ا الکناب ۱ السنة ما بشهل بات 


لسن مجمرع 1۸ (۱۱۷3 ۰ ۰)۱40 


(۱) من شبوخه برسف بن خلیل وقد نون سنة (14۸) , 


الحد ل تعلى !!!))) !!! 0 
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9. إثبات (((الملل لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 


* المفتي السابق الشيخ محمد بن إبراهيم يم آل الشيخ: (((الملل من صفات الله ۲۱۱ !!! 


ف + وى سانل ( ٠٤٥١‏ -اللهم تصدق علينا ) 

۳ ۳ شی. 5 مد السابق بض بةول : الصدقة لا تسمى صدقة الا من يريد عائدة 
سا كنا بين جلا لطاب ولعل الأقوى الجواز . والسالة فیها خلاف › والا مر فى هذا سهل 
ی لضا ولس للوهابية EA‏ خ وفى النصوص كلمات ترادف الصدقة : اللهم احسن الينا بکنا . 
طيتب الله ,شاه اللهم أفضل علینا يكذا . ( تقرير ) 

جع ولرد وید محمد بن ابر اهیم ز 2-۱۶ د فان الله لا دمل حتی تملوا » » (۱) 
مج من تفوس فی » وهذا على وجه يلبق بالباري لا قق 

- 5 و سل 

وی ال الشيخ: فيه » كتصوص الاستهزاه والخداع فيما يتيادر . ( تقرير ) 

7 ( ۷٤۱س‏ : اذا قال : الله معشوق لفلان ؟) 
e‏ (((الملل !!!))) جح :- غط ١‏ لأن العشى فيه التجني (تقریر) 

ا بار / 1 

4م من صفات الله !!! 


س :- أقول : اصفه بالعشق وانزهه عمالا يليق به ؟ 
- أجل تقول كل مافیه نقص هذا القول ؟! لا. (تقرير) 
( الاستواء بذاته » 
١58(‏ وانه استواء الذات على العرش ‏ 
عبارة عيد القادر الجيلاثى ) 

ج :- يهى الاستواء الحقيقي . يصر ح كثير من العلماه الشاهیر 
والاائمة الكبار بلفظ الذات › وبعض من آهل التة تنم من 
التصریح بها » و کل على خير . فالذین نطقوا بها أرادوا التجرد 
والبعد عن رائحة التاویل الذي هو التمطیل › فان قوما 2 
يطلقونها ولا يستعملون التاويل ويريدون أنه لا پلزم اسنوا 
الذات » فلذلك يصرح من يصرح بلفظ الذات . والآخرون دأو 


۰ :3 آول الحديث « اكلفوة من العمل ما تطيقون.» وآخره « وان ۷ 
العمل ال الله تمالى آدومه وان قل » اخرجه احمد والتسائي عن عائشة ٠‏ 
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» اللجنة الدائمة للافتاء برئاسة الشيخ ابن باز: الواجب إثبات صفة (««ا ما يلية 
ی بر بن بار ب 200 
بجلاله !!!))) !!! 


ية الإفناء الدائمة الوهابية: الواجب إثبات صف 


(((الملل !!!))) على ما يلبق بجلاله تعالى !!! 
الفنوی رقم ( 14919 ) سس 


س: أخرج الأئمة احمد والبحاري ومسلم وأبو داود والنساني عن عاتشة رضي الله عنها, أن الندي صلی الله عليه وسلم فال: , اکلفوا من 
العمل ما نطیفون, فان الله لا بمل حني تفلوا, وان أحب العمل إلى الله نعالي أدومه وان فل , . كيف الجواب على فوله صلي الله علبه 
وسلم: 


(الحزء رقم : 2, الصفحة رذم: 403) 

, فا الله لا بمل حذى نملوا , هل تمر كما حابت, أم أن لها نفسيرًا؟ علمًا أندي اظلعن على كلام الأنمة الحفاط كاين حجر في (فنح الباري 
1 101) و(3/ 36), ولم بعلفوا على كلامه بشي؛, فهل هو موافغة له أم لا؟ وكذلك الحافظ الخظابي دي (معالم السس), والنووی في 
(شرحه على مسلم ), وابن فنببة في (تأويل محتلف الحديث) وعبرهم, وحبث إندي أقوم بنحفیق إحلى الرسائل, وقد وردت فبها عبارة 
المؤلف (فإن الله لا يمل حذى يقل العبد, والله لا يمل أنذا) أرحو الإحابة على سؤالي؟. 

ج: لواحب هو إمرار هذا لحدبث كما حا مغ الإبمان بلصعة, وآنها حق على لوجه الذي لبق لله من غير مشارهة لخلفه ولا تكيبف؛ كالمكر والخداع والكيد 


نفع برقم المجلد > المجموعة الذانية > المجلا نی [العفبدة) > ناربل السفان > حبذ فإن الله لابمل حلى نملو 


الواردة ذي کناب لله عز وجل وکلها مفان حق تلبق بالله سبعانه وتقالی على حد فوله نقالي: ر لیس كله ین وهر کنیع ابر( ). 


وياله لبوئیی, وصلي اله على نبا محمد وله وصحبه وسلم, 
اللحنة الذائمة للیحون العلمية والإفناء 


عبد العزيرأل الي 
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* الشيخ ابن العثيمين: إذا ثبت («الملل !!!)) بالتص» ف (ر(رملل الله !) ليس كملل 


المخلوق !!! 


2 جح + 31 
Iz‏ 0 
رال فضیله الخ 


تكاج هت 
۳ ۰ 3 6 وک 


رررالملل !!!))) بالتص. 
ف (لملل الله !!!))) ليس 
كملل المخلوق !!! 


وسئل الشيخ : هل نفهم من حديث «إن الله لا يمل 
حتى تملوا» - التفق عليه أن الله يوصف بالملل؟ 

فأجاب قائلاً : من المعلوم أن القاعدة عند أهل السنة والجماعة أننا 
نصف الله تبارك وتعالى ‏ با وصف به نفسه من غير تمثیل» ولا تكييف . 
فإذا كان هذا الحديث يدل عل أن لله مللا فان ملل الله ليس كمثل مللنا 
نحن بل هو ملل ليس فيه شىء من النقص. آما ملل الانسان فإن فيه 
أشياء من النقص لأنه يتعب نفسيا وجسميا مما نزل به لعدم قوة تحملهء 
وأما ملل الله إن كان هذا الحديث يدل عليه فإنه ملل يليق به - عز وجل 
ولا یتضمن نقصا بوجه من الوجوه . 


سئل فضيلة الشیخ: هل نثبت صفة الملل لله عز 
وجل؟ 

فاجاب بقوله : جاء قي الحديث عن النبي . عليه الصلاة والسلام 
قوله : «فإن اه لا يمل حتی تملوا» فمن العلاء من قال إن هذا دلیل 
[ثبات الملل لله. لكن ملل الله ليس كملل الخلوق. إذ إن ملل المخلوة 
نقص. لأنه يدل على سأمه وضجره من هذا الشيء» أما ملل الله فهو كا 
وليس فيه نقص. ويجري هذا كسائر الصفات التي نتثيتها لله على وج 
الکمال وان كانت في حن المخلوق ليست كيالا . 

- ١07/4 

سے فتاوی العقيدة 

ومن العلاء من یقول إن قوله : «لا يمل حتی تلوا» يراد به بیان أنه 
مها عملت من عمل فإن الله يجازيك عليه فاعمل ما بدا لك فإن الله لا 
يمل من ثوابك حتى تمل من العمل. وعلى هذا فيكون الراد بالملل لازم 
۱ 7 
ومنهم من قال إن هذا الحديث لا يدل على صفة الملل لله إطلانًا لان 
قول القائل لا أقوم حتى تقوم لا يستلزم قيام الثاني وهذا أيضًا «لا يمل حتى 
تملوا» لا يستلزم ثبوت الملل لله عز وجل -. 

وعلى كل حال يجب علينا أن نعتقد أن الله تعال - منزه عن كل 
صفة نقص من الملل وغيره وإذا ثبت أن هذ! الحديث دليل على الملل فالمراد 
به ملل ليس كملل المخلوق. 


67 


۰ الشيخ الألبانى يرد هذه العقيدة ويقرّر: (((الملل من باب الإضافات وليس من الصفات 
!۲ !!! 


مركز النعمان للبحوث واللراساث 


الإسلامية وتحيقيق ال ان وال جمة (الملل) 


سه د م مع 
موسوغة العللامة الإمام دد لمر 1 باب إضافة الملل لله تعالى 
mw — =‏ لح ل ل لال ل ل ل ل ل ل ا 
و ای الشيخ الألباي: کان يلك ] فول:اخذرامن العمل ما نطيقون؛ فإن له لا يمل حتى تم 
اموسوعة نجنوي على أكثر من 


) ۰) عملاً ودراسة حول الملادة الألباتي ونراهالخالدا "3 أحب الصلاةٌ ل ار ره 


۱ 1( لى النبي بب ما دووم عليهاة. 
8 (((الملل !!!)) 0 


سلسسلة جامع تراث العامة الألبائي في العفيلة ا 
الحثوي على ما بقارب ألفي مسألة من باب الإضافات [نقل الإمام كلام النووي على الحديث ولم عل عليه فقال]: 


فوله: : اخذوامن العمل ما تطیفو نا اي: تطيقون الدوام عليه بلا ضرر؛ 


وفائدة عقدبة مستخرجة من تراث العلامة الألباتي بعنابة 


(0 


٠‏ .وئس هن فان :تلا ینمی لمارف 
ee‏ في حقنا محال في حق الله تمالی؛ فيجب تأویله» فقال المحققون: معناه ١‏ 
الجزء الاول 
الله ۸ ۱ يعاملكم معاملة الملل: فبقطع عنکم ثوابه وفضله ورحمته حنى تقطعوا عملکم؛ 
وقبل: لا يمل إذا ملاتی وحتى بمعنی: #حين1 
"التعليق على الترغيب والثرهيب" (1/ 88۰) 
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0. إثبات (((الحركة لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 


* الشيخ ابن باز: لاشك أن تنزيه الله عن (((الحركة والانتقال من حال إلى حال قول باطل 
مُخالف لما عليه أهل السنة والجماعة !!!))) !!! 


دج .1 9.5 و a‏ 
دالا وو 
تابنت لَب کتوه 
اليد اخ به 
جد يداك 
د ر انویر 


لودو بخوث له رادشه 
ادرف .که شش 


| والانتقال من حال 
إلى حال قول باطل 


| مخالف لا عليه أهل 


السنة والجماعة !!! 
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إثبات المجيء والنزول لله سبحانه وتعالى 


من عبد العزيز بن عبد الله بن باز إلى حضرة الأخ المكرم فضيلة الشيخ 
س. خ وفقه الله لما فيه رضاه آمين . 

سلام عليكم ورحمة الله وبركاته» أما بعد: 

فقد وصلني كتابكم الكريم الذي ذكرتم فيه أنكم أثناء تنحفيفكم لكتاب 
(فضائل الأوقات) للبييقي مر عليكم هذا النص:(سمعت أبا عبد الله الحافظ 
یقول: معت ابا محمد أحمد بن عبد الله الزي يقول: حديث النزول قد ثبت 
عن رسول الله يِه من وجوه صحيحة؛ وورد في النزول ما يصدقه وهو 
:ارب الم صقا ص4 والنزول ولمجيء صفتان منفيتان 
عن الله من طريق الحركة والاتقال من حال إلى حال» بل هما صفتان من 
صفات الله بلا تشه جل عما يقول العطلة لصفانه والشية بها علوا كبوا 
اه, 

ولا شك أن هذا القول باطل مخالف لا عليه أهل السنة والجماعة» فإن 
اله سبحانه قد ثبت لنفسه امجيء وکا أخبر عنه رسوله به بالتزول ولم یبن 
نا سبحانه ولا رسوله به كيفية النزول ولاكيفية انجيء فوجب الكف عن 
ذلك. ا وسع السلف الصالح رضي الله عنهم ذلك ول يزيدوا على ماجاء 
في النصوص. فالواجب السير على منهاجهم ولزوم طريقهم في بات الصفات 
الواردة في الکتاب العزيز والسنة الصحيحة بلا كيف. مع الإيمان بانه سبحانه 


لاكفو له ولا شبيه له ولا نیل له قال عز وجل: وليك كوا اح 


(۱) سورة الفجر الأبذ ۲۲. 
(1) سورة الصمدء الآبة 4. 


یکا تيو ل لقال"( ركنت ورای یه 
ومعلوم أن نفي الحركة والانتقال دخول في التكييف بغير علم؛ ونحن ممنوعون 
من ذلك؛ لعدم علمنا بكيفية صفانه سبحانه؛ لأنه عز وجل لم يخبرنا بذلك 
ولا رسوله يه ونسأل الله أن يوفقنا وإيام للعلم النافع والعمل به والثبات 
على الحق والسلامة من مضلات الفتن إنه سميع قريب.. 

والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته .. 


* الشيخ ابن العثيمين: النصوص في إثبات الفعل والمجيء والنزول إلى السماء الدنيا إن كانت 
تستلزم (((الحركة لله !!!)») ف (((الحركة له حق ابت بمقتضى هذه النصوص ولازمها !!!))) 


!!! 


... اراله السثثار... عن ... 
1-۷ 
لوال ار 
لهداية المحتار 
سا مرة في تبره واوا 
ارب علربا رة شيخ 


وس ال الي 
عضوهيئة کارا لح لماء 
والاستاه الشض رل عامعه 
إلامام مممدبن سعود الاسلاعية 
وامام وطیب الب امح ابر 


الشيخ ابن العليمين: الصوص إثبات 
الفعل وامجيء والنزول إلى السماء الدنيا 
إن كانت تستلزم (((الحركة لله !!!))) 
ف ((الحركة له حق ثابت بمقتضى هذه 
النصوص ولازمها !!!))) !!! 


0 
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۲ - هل نثبت أن الله تعالی يتحرك ؟ 

ما ذكرتم من الاستفسار عن الكلمة التي ألقاها بعض الخطباء في غزوة 
بدر حيث قال: ( التقى اله وشيطان ) وإنه ثار حولها صراع حاد إلى اخر ما 
ذكرتم . 

فأقول: لا شك أن هذه العبارة لا تنبغي» وان كان قائلها أراد النجوز فإن التجوز إغا 
يسوغ إذا لم يوهم معنى فاسدا لا يليق» والمعنى الذي لا يليق هنا أن يجعل 
الشيطان قبيلا لله تعالى وندا له وقرنا يواجهه كما يواجه المرء قرنه وهذا حرام 
ولا يجوز» ولو أراد الناطق به تنقص الله تعالى وتنزيله إلى هذا الحد» لكان کافراء 
ولكنه حيث لم يرد ذلك نقول له هذا التعبير حرام ثم إن تعبيره به ظانا أنه 
جائز بالتأويل الذي قصده فإنه لا يأثم بذلك لجهله ولكن عليه أن لا یمود 
لمثل ذلك . 

وأما قول بعض العلماء الذي نقلت أن هذه العبارة كفر صريح» فليس بجيد 
على إطلاقه وقد علمت التفصيل فيه. وأما تعليل القائل لحكمه بكفر هذا 
الخطيب إن ظاهر عبارته إثبات الحركة لله عز وجلء فهذا التعليل يقتضي امتناع 
الحركة لله وان إثباتها كفر وفيه نظر ظاهر. فقد أثبت الله تعالى لنفسه في كتابه 
أنه يفعل وأنه يجيء يوم القيامة وأنه استوى على العرش» أي علا عليه علوًا 
يليق بجلاله» وأثبت نبيه عه أنه ينزل إلى السماء الدنيا في کل ليلة حين يبقى 
ثلث الیل الآخر فيقول: ” من يدعوني فأستجيب له من يسألني فأعطيه من يستغفرني 
فأغفر له " واتفق أهل السنة على القول بمقتضى ما دل عليه الكتاب والسنة من 
ذلك» غير خائضين فیه» ولا محرفين للكلم عن مواضعه ولا معطلين له عن دلائله. 
وهذه النصوص في إثبات الفعل وانجيء والاستواء والنزول إلى السماء الدنيا إن 
كانت تسلتزم الحركة لله» فالحركة له حق ثابت بمقتضى هذه النصوص ولازمهاء 
وان كنا لا نعقل كيفية هذه الحركة» وغذا أجاب الامام مالك من ساله عن 
قوله تعالی فإ الرحمن على العرش استوى 4 كيف استوى فقال: الاستواء غير مجهول» 
والكيف غير معقول» والإيمان به واجب والسؤال عنه بدعة. وان كانت هذه 

= ور تت 


تابع لكلام الشيخ ابن العثيمين : 

النصوص لا تستلزم الحركة لله تعالى» لم يكن لنا إثبات الحركة له بهذه النصوص» 
وليس لنا أيضا أن ننفيها عنه بمقتضى استبعاد عقولنا اء أو توهمنا أنها تستلزم 
اثبات النقصء وذلك أن صفات الله تعالى توقيفية يتوقف إثباتها ونفيبا على ما جاء 
به الكتاب والسنة» لامتناع القياس في حقه تعالى» فإنه لا مثل له ولا ند وليس 
في الكتاب والسنة إثبات لفظ الحركة أو نفيه» فالقول بإثبات نفيه أو لفظه قول 
على الله بلا علم» وقد قال الله تعالى ‏ قل (نغا حرم ربي الفواحش ما ظهر منها وما 
بطن والإثم والبغي بغير الحق وأن تشركوا بالله ما لم ينزل به سلطانا وأن تقولوا على الله 
ما لا تعلمون 4 وقال تعالى « ولا تقف ما ليس لك به علم إن السمع والبصر والفؤاد 
كل آولئك كان عنه مسئولا ». فإذا كان مقتضى النصوص السكوت عن إثبات 
الحركة لله تعالى أو نفيها عنهء فكيف نكفر من تكلم بكلام ينبت ظاهره - حسب 
زعم هذا العالم ‏ التحرك لله تعالى؟ وتكفير المسلم ليس بالأمر اهیّن؛ فان من 
دعا رجلا بالكفر فقد باء بها أحدهما فان كان المدعو كافرا باء بها وإلا باء بها 
الداعي . 

وقد تكلم شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله في كثير من رسائله في 
الصفات على مسألة الح ركة» وبين أقوال الناس فيباء وما هو الحق من ذلك» وإن 
من الناس من جزم بإثباتها ومنهم من توقف ومنهم من جزم بنفیهاء والصواب 
في ذلك أن ما دل عليه الكتاب والسنة من أفعال الله تعالى ولوازمها فهو حق 
ثابت يجب الإيمان به »وليس فيه نقص ولا مشابهة للخلق» فعليك بهذا الأصل 
فإنه يفيدك» وأعرض عما كان عليه أهل الكلام من الأقيسة الفاسدة التي يحاولون 
صرف نصوص الكتاب والسنة إليها ليحرفوا بها الكلم عن مواضعه» سواء عن 
نية صالحة أو سيكة . 

وفق الله الجميع والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 

= =“ 
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* الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البرّاك: أهل السنة متفقون على إثبات ما هو من (((جنس 
الحركة كالمجيء, والنزول. والدنوء والصعود. مما جاء في الكتاب والسنة !!!))) !!! 


فک الحافظ ابن حجر ينفل عن السلف ۰ «« كنات ناب لا ١١11111‏ اس ۵:۵ 
كلذك ADL‏ 


بحس اس رز ار »رن رعلماء السنة تیه 1 عن اطرکة عنه لهذا إذلو خشي من هذا لما أسند في المرط حديث بل إلى سماء الب لأنه 
ج 7 16 ٌ ١‏ 9 599 9 5 ۳ 
برع ی والتحول» نیام أسفله تعفیب صرح في الحركة من اهتازالعرش» ومع ذلك فمعفد سلف لام وعلماء لس من الخلف 
انط لم رصق نان .)ماه 0 

بت الشيح الوهابي الراك 


یک التزول فإنه ثابت فرواه ووكل أمره إلى فهم أولي العلم الذين يسمعون في الغرآن سل 

۳ من [برنس :1]؛ ونحو ذلك , وقد جاء حديث انز مرش لسعد بن معاذعن عشرة من 
اظا5 الشيخ عبد ال حمن بن ناي السحبةاركروبتنيلصجحينء لام إكار. 

O SN Rian)‏ نوله: (أن ناا نزلواعلى حكم سعد) هم بو فريظة» وسباتي شرح ذلك في المغازي'"", 


< بان إحالان ابن حجر في الاب (أكثر من ۱۳۰۰۰ مرضم) 


رین العو من هم اردان حجري مرج الراك ۱ ال اله متففر ۲ وقول في هذه الرواية: افلا بلغ قربا من المسجدا أي الذي أعده ال ام محاصصرنه ل 


۰ رارم امراف کل نت الان ل لح عل 
- پال مراع رامات الحالظ این حجر 
- ارم اد اي ی ۱ (۱) فوله: زا مهن الحركة والنحول. ١.‏ لفظ الحركة والتحول سمال برد في کناب واه فلا 
| عاسو سجر ءاربا | على إلبات ها هر هن پجزجبه نبا الم جالع نج 
الجلد امن ذلك ربت معناه وبمسك عن إطلاق لفظه» ومنهم من يثبت لفظ الحركة» ولا منافا بين الفولين؟ فإن 
الأحاديث ۳۹۱۸-۲۱۰۷ (((جدم الحركة !!(( السئة ممتفقون على إثبات ماهو من جنس الحركة كالمجيء» والنزول؛ والانو؛ رالصعرد» سماجاه 
ای عن موس تكد 771 لأ 7 في الكت رالسة. والأولى؛ الوفوىمعألفاظالنصوص. 
دروب( 3 اله الد فال شيخ الإسلام أبن نم رحمه اث نعالى-: اركذاك لفظ الحركة:أثبت طواف من ملاس .. 
جي رالزر اتاو إلغا؛ وفال: «والمنصرص عن الإمام أحمد کر في ذلك رلم ثبت عه إثات لفظ الحركة؛ وإن 
ات ناماد بدرجهاالمثبت في جنس الحركة[الاستنامة ۱/ ۲۲-۷۱], 
والصعرد, ۳ جاء 1 الکتاب لم ذكر نول الفضبل بن عياض : (إذا ذال لك الججهمي؛ کر برب بزول عن مكاه: ففل' أن أومن 
برب يفعل مايشاءا[الاستفامة ۱/ ۷۷], 
والسنة ۱۱ رثني الحركة يتف مع مذهب نفاة ال الاخبارية من الأشاعرة وغيرهم؛ وهر الذي يفتفي كلام 
نت الحائظ رحم لله ملظ نحل اقول في يشب امول في لفط الحركة. رال 
)۲۱۳/٩( ۱‏ ناب المغازي؛ باب:7 م4111 , 0 
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* الشيخ الألباني يرفض هذه العقيدة ويقرّر: ((رلا يجوز للمسلم !!!)) أن يصف ربه 
(((بالحركة والانتقال !!!)) !!! 


مركز النعمان للبحوث والدراسات (الحركة والانتقال) 


الإسلامية وتحفيق الراك والغرجمة 


موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر [47] باب هل يوصف الله تعالى بالحركة والانتقال؟ 


محمد ناصر الدين الألباني سؤال: فضيلة الشبخ حفظك الله! هل يُمكن أن نصف الله نعالی بأنه بتحرك 
۱ 7 5 الشيخ الألبابي .لا جوز وماهو الدلبل إذا كان الجواب بنعم؟ ؟ وجزاك الله خيرًا. 
8۰ ودراسة حول العلامة الالباتى وراه الخالدا 


الشبخ: خ: الجواب بالسلب ولیس بنعم؛ لأنه لا يجو ز للمسلم آن یصف ربه إلابما 


١ ۱‏ و س 
سردو ر کے (((سامسلم ((( أن وصف هو نفسه في كتابه؛ أو وصفه به نبيه ریما صح من حلیثه فقد جاء وسف 


اتحنوي على ماب رباقم سا الله تبارك وتعالى بالعلو وبأنه ينزل» وليس في ذلك كماقلنا إن يتحرك أو يتتقل؛ لأن 
وفائدة عندية مستخرجة من نرات الملامة الألباني بعنابةه به ربه )) ) ((باحر کة هذه الألفاظ لم تنقل عن النبى برك فضلا عن أنها لم تذكر فى القرآن | كريم؛ ولذلك 
فلا يجوز أن نصفه بلوازم بعض الصفات؛ فنحن نعرف أن من طبيعة البشر أنه إذا 

۱ (9 


کب ااا را والانتقال ۱ ۱ (( صعد أو نزل أننا لانتصور صعوده ونزوله إلا بحركة تتناسب مع كونه مخلوقاء أماالله 


الجزه الأول عز وجل الذی لانعرف عنه الا ما وصف به نفسه؛ فلا يجوز أن نصفه بالحركة 
ب 3 : 


والانتقال وإنما نصفه بما جاء من النرول والمجيء ونحو ذلك. 


شادي بن محمد بن سالم آل نعمان "رحلة النور"(۲۸/ )٠٠:۳۱:۳۹‏ 
]41°[ باب هل تنسب الحركة لله تعالی؟ وهل يلزم 
ذلك من إثبات صفة المجيء؟مع نقاش حول ذلك 
سؤال: تفضلنم أنه ربناما في له حركة فما هي الدلائل؟ 
الشبخ: أنا ما قلت هذا الشيء هم یقولون؛ هم الذين يقولون لما يؤولون أنه 
Fre‏ 


ست 
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1. الخوض في ((عدد أصابع الله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 


* الشيخ ابن باز: (ررله خمس أصابع 111))) !۱۱ 


٠. ١ ۰ ۳‏ ((۲) سألت شيخنا عن حديث إثبات الأصابع لله » هل هو 
ا ابن باز: (ررله مس اب ١‏ 
أصابع !!!))) إ! كك الجواب :نمم ؛ لان الأصابع استوعبت الخلائق ؛ (وساثر 
الخلق على إصبع ) . 
(۳۷) سألت شيخنا عن الفرق بين الإذن والمشيئة 9 


الجواب : المشيئة 2 الغالب كونية › والاذن قدري 


۰ ۰ 2 5 
/ کر 5 داق وشرعى 2« وكذا الإرادة . 
کاس بسک 7 


ا از 
#7 
م( س مسانل الإمام ابن باز 
Papa‏ تملس 


اخ وص رطان # اد 
( دنہ ددر ناا قال شيخنا : المنع 2 الحيوانات المحنطة لعلل ثلاث : 
( بت تالا) = آن فیها (ضاعة الال . 
- أنه قد یعتقد فیها اعتقادات . 
- أن ذلك من وسائل تعلیق الصور . 
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الشح ابن امن > زر تقو فى علد قبع الله له نوی ۱۱۲6۸ 


"۳ عدد أصابع الله فحقه 


LOTS) 
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نول بعض الناس: : اله تعالى له أصابع ٠‏ ويقول المحرفون: ليس له 
HE ۳‏ ی مین ضبن ن بن أصابع مخت( 
كمال السيطرة والتدبيرء سبحان اله» أأنتم أعلم أم , رسول اْ؟ نفوا الأصابع 
لظنهم أن إثباتها ستلزم التمثيل» ۰ فمثلوا أولاً وعطلوا انب فجمعوا بين 
التشميل والتعطيل . 


وجاء آخرون فنالو | : قلوب بني آدم بين :أصبعي: ن من أصابع الرحمن؛ 


| ۱ 
وامسك لمسواك بين أصابعه وقال: : بين أصبعين من أصابع الرحمن حمن . [قطع الله 
هاتين الاصبعین]. فهل بحل هذا؟ 


الجواب: لا يحل» أولاً: هل تعلم أن أصابع الله تعالی خمسة: یهام 


وسبابة ووسطى وبنصر وخنصر؟ لا تعلم. 


الإبهام والسبابة» أو بين الوبهام والوسطى؛ أو بين الإبهام والبنصر, أو بين 
لیام والخنصر؟ كيف تفول على لله مالا تعلم آم على لله يفترون فمثل هذا 


(۱) أخرجه مسلم؛ کتاب القدر» باب تصریف اله تعالى القلوب كيف شا (1181), 
(۱۷), 5 


العديث الثاني: «بينما نعن جلوس عند رسول اله نژ ذات بوم 


يستحق أن يؤب لأنه قال على الله ما لا يعلم . 


* الشيخ الألباني: (((لا ينبغي الخوض في عدد أصابع الله بل نكتفي بالحديث (-حديث 
الحبر) لا نزيد عليه ولا ننقص منه !!!))) !!! 
ویو 1 باب هل يقال أن له تعالی خمسة أصابع؟ وهل تبت 
الصفة بدلالة لعنهوم؟ 


4 العلامة الامام محدد 3 
تیه اما ارب لد لمر یاب اد (((لا مداخلة: بقل السائل: الحديث: اأنالله بضع السماوات على أصبع» 


محمد ناصر الدين الألبان 
اون ۳ سه والأرضين على أصبع؛ والجبال على أصبع) فمد خمسا: ف نفهم البعض من هذا 
اموسوعة نحنوي على أكثر من 


(:0) عملاًودراسة حول العلامةالألبائي وتران الخالد النص أن له خمس أصاء من غير نشبيه وأنكر البعض ذلك ما تقولون؟ 


العمل الأول لشیخ: لا ...الحديث لا نزيل عليه ولا ننقص منه. 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباثي في العفيلة 


۱ ۱ 
3 ...ا ۰ | A ۰ ۱۳ ٠.‏ ره ۲ 6« 
۱ 5 ا 0 مداخلة: الى ورد فى الب »ها يقال: أن لله عز وجا عینان؟ 
انحوي على ما بقارب ألفى مسألة ۳ ۳ نت 
ا اصاء الله أصاب بل 
وا عفد مستخرجة من ثراث للم نيب ا لشیخ: كما جاء إذا جاءت التسمية قلنا. 


(4 


(کتاب الأسماء والصفات) بالحديث (<حل 


شیم نع ویکفی (إن ریکم لس بأعور) 
الجزه الأول تھے الشيخ: نعم؛ ويكفي إن ربكم لیس باعورا. 


مداخلة: ولم يرد نص إلا حديث الدجال. 


مداخلة: لكن هذا من دلالة المفهوم باشيخ. 


۷ 
شادي بن محمد بن سالمآلنعمان الشيخ: ما في ماع أن ناخذ بالمفهوم م لم يعارض منطو 
مداخلة: فى الأسماء والصفات.. 

الشبخ: دائما أن المفهوم حجة؛ إلا إذا عارضه منطوق. 


"رحلة النور" (۱ب/ ۱۱:۰۸:۵۵) 


Pe | 
ی‎ 
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2. من تناقضات الشيخ الألباني في نسبة المكان للباري تعالى الله عن 
ذلك !!! 


* الشيخ الألباني: (((اللأئق بنهج السلف !!۱)) أن (((لا يدسب المكان لله !!!))) خشية أن 
يوهم ما لا يليق به عز وجل !!! 


(المكان والجهة) 


الشيخ الألبابي: ر«راللائق بنهج السلف !!!))) 


أن (((لا ينسب المكان لله !!!))) خشية ال رورررب. 


بوهم ما لا يليق به عرّ وجل !!! 


مركز النعمان للبحوث ولدراسات 


لإسلامية وتحفيق التراث والترجمة 


موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 
اموسوعة تحتوي على أكثر من 
(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة الألباني ونراثه الخبالد؛ 
العمل الأول 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقبدة 
#نحنوي على ما بقارب ألفي مسألة 


وفائدة عذدية مستخرجة من تراث العلامة الألباني بعناپةا 


1 
(کتاب الاسماء والصفات) 
الجزء الأول 
من 


شادي بن محمد بن سالم آل نممان 
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[۷] باب هل پنسب المکان لله تعالی؟ 


نسبة المکان إلى الله تعالی مما لم يرد في الکتاب والسنة؛ ولافي آقوال 
الصحابة وسلف الامة؛ واللائق بنهجهم أن لا ننسبه إليه تعالی خشية أن یرهم ما لا 
يليق به عز وجل. 


"مختصر العلو"(ص۲۱۳). 


[154] باب هل تصح نسبة الجهة 
والمکان أو نفیهما عن الله عز وجل؟ 
[نكلم الشیخ حول نهمة السلفين بتفریق الصف ثم استطرد قائلاً]: 
فإذاً: كلمة التفريق قد تمدح وقد تقدح؛ ولذلك فلا يجوز أن تطلق هذه 
الكلمة على سبيل المدح مطلقاً كما لا يجوز أن تطلق على سبيل القدح مطلقاً: 
هذا يشبه الكثير من المسائل التي تتعلق بالعقيدة» وهذا مما استفدناه من كلام شيخ 
الاسلام ابن تيمية بحق رحمه الله حينما يناقش علماء الكلام وعلماء التأويل الذين 
أنكروا بعض الصفات الإلهية والتي منها: استواء الله تبارك وتعالى على عرشه 
وله على خلقه حيث يقول المعطلة أو على الأقل المؤولة یقولون: إن الله عز 
وجل ليس في مكان: إن الله عز وجل ليس له جهة يقول ابن تيمية في مناقشة 
|| ره 


ا ۳۵۹ 1 


* الشيخ الألباني حين يُلزم بلازم قوله» يكشف: نفي («المعنى المكاني !!!))) في إثبات 
صفة العلو للباري تبارك وتعالى» هو «ررالتعطیل الحقيقي الذي وقع فيه الأشاعرة الماتريدية 


!!! 01! 


مركز النعمان للبحوث والدراسات 
لإسلامية وتحقيق الراك والترجمة 
موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 


اموسوعة تحتوي على أكثر من 
(50) عملاً ودراسة حول العلامة الألباني ونرائه الخالد؛ 


العمل الأول 
سلسلة جامع تراث العلامة الألباني في العقيدة 
+نحنوي على ما بذارب ألفي مسألة 


ونائدة عقدية مستخرجة من تراث الملامة الألبائي بعنایةا 


[43 
(كتاب الأسماء والصفات) 


الجزء الأول 


عم« 
تفه 


الشیخ الألباین: 
المکان !!!)في إثبات صفة 
العلو للباري تبارك وتعایی, 


(((التعطيل اخقيقي الذي وفع فيه 


!!! )))!!! 


الأشاعرة الماتريدية 


فسبحان قاسم العقول !!! 
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نفي (((المعنى 


[۱۰۱۹] باب هل المراد بسؤال 
"أين الله" السؤال عن المکان أم المکانة؟ 

سؤال: في حديث مع بعض من ينتمون للعقيدة الأشعرية في بحث أين الله 
قال: أن "أين" تستعمل لشيئين في اللغة: إما المكان أو المكانةء فالمكان: متفي 
عن الله» والمكانة: مشل أن أقول أين مكانة محمد؟ أقول: في قلبي: فهو قال أن 
المقصود فيه المكانة وليس المكان؟.. 

الشيخ:..هو يتكلم في اللغة؟ 

مداخلة: نعم. 

الشيخ: البحث ليس في اللغة؛ البحث في الشرع» أليس كذلك؟ 


مداخلة: نعم. 


الشيخ: فهل تكلم في الشرع؟.. 

مداخلة: هو قال: نفهم الشرع عن طريق اللغة. 

الشبخ: صحيح؛ لكن هل أثبت حكم الشرع في جواب هذا السؤال؟ 

مداخلة: عن طريق اللغة يثبتها بالمكانة.. 

الشیخ : "في السماء" ما معناه؟ 

مداخلة: في السماء هو یقول: المکانة. 

الشیخ: المکانة؟ 

مداخلة: هو بقول: المکانة. 

الشیخ: طیب! و"أين الله" كسؤال عن الذات ما هو جوابه؟ 

مداخلة: هو يقول: الله أعلم. 

الشیخ: طیب! الله یعلم يقال في شيء ربنا ما أعلمنا به في الکتاب والسنة: 
ونصوص الکتاب والسنة متواترة في إثبات العلو لله عز وجل..العلو الحقيقي لیس 
المكاني» هذا هو التعطیل الذي وقم فيه الأشاعرة الماتريدية» الله من أجل یثبت لنا 

۴ 3 3 ب ۰ 
المكانة يقول: رن عل العش اسَْرَى(طه:ه) .. لویحَافون رَبَهُّمْ مِنْ 
فَوْقِهمْ4(النحل::5) .. تَعْرْجٌ الملائِكَة روخ 4(لسارج:4) لإثبات المكانة التي 


هي ثابتة عند المزمنین ن جمیعا؟! هذاهو و التعطيل الذي يسميه العلماء هو تعطيل 


الحقيقة الله المستعان. 


"الهدى والئور "(۱۵/ :۰:۳4:۵۱ 6«( 


3. إثبات (((صفة الهرولة لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 
* اللجنة الدائمة للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: ((رالله يهرول هرولة تليق بجلاله !!!))) !!! 


من الفتوى رقم 141١‏ 
س : هل لله صفة الهرولة؟ 


6 الحمد لله وحده والصلاة والسلا رسوله وآله وصحبه.. وبعد : 
اللحنة الدائمة للافتاء ج: نعم صفة الهرولة على ذ -- الحديث القدسى الشريف على ما 
۰ 2< 7 9 لحو بو في 3 سي 
یلیق به قال تعالی: «إذا تقرب إلي العبد شبرا تقربت إليه ذراعا وإذا تقرب 
إلى ذراعا تقربت منه باعا وإذا آتانی ماشیا أتيته هرولة» رواه البخاري 


برئاسة الشيخ ابن باز : ومسل() 
5 وبالله التوفيق وصلى الله على نبينا محمد واله وصحبه وسلم. 
(((الله یهرول هرولة اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاه 


نائب رئیس اللجنة الرئیس 


تليق لاله ۱ ۱ ¢((( ۱ ۱ ۱ رت ی مزا عبد الرزاق‌عفيفي ‏ عبد العزیز بن عبد الله بن باز 


(۱) الإمام أحمد ۲ و و و و..۵ و0 و و و۰/۲؛ و۱۲۲ 
و۱۳۰۷ و۱۳۸ و۲۷۲ و۲۸۲ و۱۵۲/۵ و۱۹ والبخاري برقم ۷:۰۵ و۷۵۰۵ و۷۵۲۷ ومسلم 
۵ والترمذي برقم ۲۵۹۸ وابن ماجه برقم ۲۸۲۲ . 


۱ 


* الشیخ ابن العنیمین: (((صفة الهرولة ابتة لله تعالی !!!))) ۱۱۱ 

ی( [41] سل فضيلة لشیخ: عن صفة افرول؟ 

af: ۶‏ ام اجاب بقوله: صفة ارولة ثابتة لله تعالى - كا في الحديث 
1 الصحیح الذي رواه البخاري ومسلم عن أي هربرة عن النبي» صل الله 


وال فضإ ةاشم لش ابن || ۳ ا قال: «يقول الله تعالى ‏ أنا عند ظن عبدي بي» فذکر 


' الحديث وفیه: «وإن أتاني يمشى أنيته هرولة»» وهذه الهرولة صفة من 


سس ۳۹3 + 4 کے 5 ۱ ۲ 
برضا جر صفات أفعاله التي يجب علينا الإيهان ها من غير تکییف ولا تمثيل؛ لأنه 


(((صفة ارو لة ڑا یت أخبر بها عن نفسه وهو أعلم بنفسه فوجب علينا قبوها بدون تكييف, لأن 


التكييف قول على الله بغير علم وهو حرام وبدون تمثيل لأن الله يقول: 
ليس كمثله شيء وهو السميع البصير» . 


المجاد الأول 


یی لله تعالى !!!))) !!! 

بم ررب بتت سح 
فد همین 
(۱) سورة الائدة الآية و217, 


وزز زلور 
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* الشیخ ابن جبرین: ا لیست من صفات ال ل 


ورد سوال على الشیخ فیما یخص صفة الهرولت مفاده: «رالسوال: ما معنی الهرولة والتردد 
الواردان في حدیث: (وما ترددت في شيء مغل ترددي في قبض روح عبدي ...)؟ 


الجواب: الصحیح أن الهرولة هنا بمعنی قرب الرب تعالی إلى عبده بثوابه» فالقرب معنوي 
العبد لا یتجاوز مکانه. وإنما تقرباته بالأعمال, فقرب الرب إليهء وهرولته -يعني: إسراعه- انما 
هو بالأعمال, بكثرة الثواب» فلا یقال: إن الهرولة صفة من صفات الله في هذا الحدیث, إنما 
ذکرها على وجه المبالغة في كثرة الثواب. قال: (من تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعا)» العبد 
ما یتقرب شبرآٌ يعني: هو مکانه. ولکن تقرب بالأعمال» (من تقرب الي ذراعا» العبد لا 
يترحزح عن مکانه. ولکن تقرب بالأعمال (من آناني يمشي). العبد لا بتجاوز مکانه بهذا 
المشي. المراد بالمشي هنا مواصلة الأعمال الصالحة. يعني: كثرة الأعمال الصالحة. وعبر 
عن ذلك بالمشي. إذاً: هذا الحديث انما فيه المماثلة, فقرب العبد بالأعمال وقرب الرب 
بالثواب. وكذلك المشي والهرولة. آما التردد فليس معناه التوقف في الشيی وعدم الجزم به 
ونحو ذلك. لکن لما كان العبد یکره الموت. فان الله تعالی یکره ما يسوءه, فالتردد هو 
الکراهية, يعني: كراهية الله تعالی لما یسوء العبد. ولیس هو بمعنی التوقف في الشيء وعدم 
الجزم بفعله, ولأجل ذلك قال في تمام الحدیث: رولا بد له منه).)).انتهی 


المصدر: [ موقع إسلام ویب > محاضرات مقروءة > صوتیات > محاضرات مقروءة 
للشیخ عبد الله بن عبد الرحمن الجبرین € شرح العقيدة الطحاوية رقم [62] ] 
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* الشيخ الفوزان هو أيضاً يقرّر: ((الهرولة ليست من صفات الله و إنما معنى الهرولة إذا 
أضيفت للّه: المبادرة بقضاء حوائج العبد, وفى هذا رد على بعض المتسرعين الذين ینبتون لله 
الهرولة !!!))) !!! 


قال الشيخ صالح بن فوزان الفوزان:(( يقول الله عز وجل عن الحديث القدسي " من أتاني 
يمشي أتيته هرولة " بمعنى من أسرع إلى رضائي وطاعتي أسرعت في مغفرة ذنوبه وقضاء 
حوائجه وليس معناه الهرولة المعروفة عندنا أن الله يهرول وانما يفسره آخر الحديث لئن سألني 
لأعطينه لئن استعاذني لأعيذنه » فمعنى الهرولة هنا المبادرة بقضاء حوائج عبده» كما أن العبد 
إذا بادر إلى طاعة الله » هل العبد يهرول ؟! يعني الهرولة طاعة وعبادة ؟! لا.الهرولة والركض 
والمشي هذه مباحات ليست عبادة إنما معنى من أتاني يمشي يعني من سارع إلى طاعتي وبادر 
إليها فأنا آبادر ياجابته وإثابته وليس المراد بالهرولة على ظاهرها هنا. 

وفي هذا رد على بعض المتسرعين الذين يثبتون لله الهرولة؛ المراد هنا المبادرة وهذا من باب 
المقابلة > من باب أفعال المقابلة كما قال تعالى (فيسخرون منهم سخر الله منهم) › (إنا كنا 
مستهزئين الله يستهزئ بهم). 

(ومكروا ومكر الله ) فهذا من باب المقابلة والجزاء ويجب معرفة هذه القواعد العظيمة يكون 
الإنسان على بصيرة ليعرف مذهب السلف فيها الذين هم أثبت منه وأعلم منه ولا يستقل 
بفهمه وعقله ويثبت لله أشياءً لا يدري عنها بناءا على ظواهر أو متشابهات وهناك أدلة محكمة 
تبينها وتوضحها فيرد المتشابه إلى المحكم .[ حدوث خلل في التسجيل ] وأن يتوقف عنها 
وأن يتعلم كيف يتعامل معها على منهج السلف. والجادة واضحة والسلف ما قصروا في بیان 
الحق ووضع القواعد والضوابط لكن هذا يحتاج إلى تعلم ويحتاج إلى فهم. الإنسان ما يعتمد 
على فهمه ويقول هذه أدلة تدل على كذا وتدل على كذا دون أن يرى هل هي متشابهة أو 
محكمة أو لا يظهر له معناها يتوقف. هذا هو الطريق الحق ")).انتهى نقلا عن موقع الألوكة. 


المصدر: [ شرح السنة للبربهاري بشرح الشيخ الفوزان > الموقع الرسمي للشيخ الفوزان ] 
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. الشيخ الألباني: 


أؤلاً: (((الهرولة كالمجيء والنزول هي صفات الله 


مرکز النعمان للبحوث وللراسات 


الإسلامية ونحقينالثراث وا جمة 


مل ناصر الدين الألباني 
اموسوعة نحنوي على أكثر من 


(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة نيون الخالد) 


العمل الأول 
سلسلة جامع نرات العلامة الألباني في العفبدة 


اتحنوي على ما بفارب ألفي سل 


وا عقدية مستخرجة من ثراث الملامة ليذ 


0( 
(كناب الأسماء والصفات) 
الجزء الأول 


J2, 
هه‎ 


شادي بن محمد بن سالم آل نعمان 
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!!! ((!! 


مداخلة: كذلك الهرولة. 


الشیخ: الهرولة كالمجيء والنزول صفات ليس يوجد عندنا ما ينفيها إذا 


خصصناها بالله عز وجل ؛ لأن هذه الصفات ليست صفة نقص حتى نبادر رأسا إلى 


نفيها كالطعام والشراب والمرض ونحو ذلك فأنا أجد فرقاً بين الأمرين لكن لا 
أنوسع في موضوع الهرولة ولا أزيد على أكثر مما جاء في الحديث؛ ولا أدري أو 
ل أذكر ماذا ذكر شيخ السلفين في هذه المسألة ألا وهو شيخ الإسلام أبن تيمية- 
رحمه اله - فلعل إخوانا الحاضرين يذكرون شیامن ذلك كلام ابن تيمية حول 
هلا الحليث ... 

الشبخ: ابن القيم لابأس. 
بالمخلوق وعلى وجه يلبق لبالله تعالی). 

الشيخ: كل الصفات شأنها هكذا. 

مداخلة: هذا كلام عام يعني ... 

مداخلة: کویس: ١من‏ تقرب إلى شبرا تفربت إليه ذراعأة؛ التقرب هاهنا يكون 
بالذات والا یکون بماذا؟ 


ثانيا: (((ليس عندي جواب فيما يخص إثبات صفة الهرولة من حديث "من آتاني يمشي أتيته 
هرولة" !!!))) !!! 


شع :ریس عنامي 


]14۸ باب مله 


سؤال: حديث: امن أناي يمشى أنه روخ من الحديث ان 


و ` 0 مرول ) 
جراب لبا بك اتف ©" 


لشیخ: سنت هذا مرازا فاجيت' باه ابوجل عناي جواب؛ ونصف العلم 
۶ 


الا بن حایث "ين آنا 


7 "رحلةالنور"(ب!4/ ۰۰:۱۵:۵۷) 


0 ااا ' 
١‏ ادري؛ هل اب: ۳0۳ 


+ ملحوظة: أياً كان الحكم الذي استقر عليه الشيخ الألباني في المسألة, فان هذا 
الارتباك في التعامل مع النّص يتناقض بالكليّة مع ما يفترض بأته المنهج السلفي الواضح في 
إثبات الصفات !۰۱۱ فتأمل 
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4. «مصير أولاد المشركين يوم القيامة)) بين أدعياء السلفية !!! 
9 الشيخ ابن باز: أولاد المشركين يُمتحنون يوم القيامة (ررفان أطاعوا صاروا إلى الجنة وإن 


عصوا صاروا إلى النار !!!))) !!! 
نات سره (۲۶) فأولاد المسلمين فى الجنة مع أهليهم ؛ أجمع على هذا أهل السنة 
ناروت والجماعة» حكاه الإمام أحمد وغيره. 


۱ 


۲ ترى فى أولاد المشركين؟ قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين؛ قال أهل 
٠‏ المشركين یمتح ل يوم العلم : معناه أنهم يُمتحنون يوم القيامة حتى يظهر علم الله فبهم يوم القيامة» وهم 
من جنس أهل الفثرات الذين لم تأتهم الرسل؛ ولم تبلغهم الرسل» وأشباههم 


کشرز القيامة (((فان أطاعوا صاروا ممن لم يصل إليهم رسول» فانهم يمتحنون ويختبرون يوم القيامة بأوامر توجه 


ورور کت یرم الشيخ ابن باز: أولاد أما أولاد الكفار فقد سئل عنهم النبي كك فقيل له: يا رسول الله» ما 
۱ 


ڪا 


نہ 
4 مو 2 اة السعودن 
(رک تا إلى الحدة إل عصوا 7 7 ند تسپ مف وعم وه 
اڈ دنو ٤ء‏ 2 فعند هذا يظهر علم الله فيهم فيكونون على حسب ما ظهر من علم الله 


,اراد 0 
فنهمء إن أطاعوا صاروا إلى الجنة وان عصوا صاروا إلى النار» هذا 
DESAI 1‏ يرموس كاذه الوك إلى النا ر !!!))) ١١١‏ دهم إل طاعو صارو إلى الجنه وا عصو و إلى ر هو 
لبك ز الال 
فرط رن كنا لإ تین 
تبك رہ 


9 الشيخ ابن العنیمین: (((أولاد المشرکین يُمتحنون یوم القيامة فان امتئلوا آدخلهم الله الجنة 
وان أبوا وإن أبوا أدخلهم النار النار !1( !!! 
7 ا ۷- سئل فضيلة الشيخ -رحمه الله تعالی-: کلنا یعرف 
01 اوقل مصير المشرکین في الآخرة لکن ما مصير أطفالهم الصغار إذا 
ماتوا وهم لم يدركوا بعد؟ وهل يُعْسّلون ويكفنون ويصلى 
وال ضيه اشع ۱ شيخ ابن العنیمن: عليهم؟ 
رضاح 2 (۱) سورة النساء الآية: 1۵ . 
8 ل ا ھار ا 5 ۶ ۰ 
"- (((أولاد المشركين يمتحنوك تاجن 


كتاب الجنائز 


ب الج E‏ 
قامة فان امسا فأجاب فضيلته بقوله : إذا مات أطفال الكفار وهم لم يبلغوا 
بر القيامة 9۷ ۱ سن التمیز وکان آبواهم کافرین فإن حکمهم حکم الکفار في الدنيا 
)ررب 51 1 5 £ أي لا یغسلون» ولا یکفنون؛ ولا یصلی عليهم» ولا یدفنون مع 
رل له تصالن أدخلهم الله اجنة واد ابوا المسلمين؛ لأنهم كفار بوالديهم. هذا في الدنياء أما في الآخرة فا 

فير ایام انار مك | 1 

بن‌ناصرنماهیماسیمان 0 , ہما کانوا عا أصح الأ ال فیهم أن الله سبحانه تعا 
3 أدخلهم النا ۱۱ !!! 0 9 : 
(HEE 3‏ 


إلبهم» فان أجابوا صاروا إلى الجنة» وان عصواصارواإلى النار» وقد ثبت هذا 


1 3۳ : 
المعتمد فیهم: وهذا هو القول الصواب فیهم . 


ا مجلد السابع عشر 
فتاوی‌النتشه 


یختبرهم یوم القيامة بما یشاء من تکلیف؛ فان امتثلوا آد- 


الجنة وان آبوا آدخلهم النار» وهكذا نقول في أهل الفترة» ومن لم 
تبلغهم الرسالات فالله أعلم بما کانوا عاملين» یختبرون ویکلفون 
بما يشاء الله عز وجل» وما تقتضيه حکمته» فان آطاعوا دخلوا 
الجنت وان عصوا دخلوا النار . 
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* الشيخ الألباني: (((أولاد المشركين في الجنة وكل قول مُخالف لهذا القول فهو منكر بل 
باطل مُخالف لظاهر القرآن !!!)) !!! 


e 0‏ و 4 :۰ : ,۱ ۰ 0 1 ۱ ات 
IN‏ ۰4" ۱ 9 ال 0 أ ۱ فلت : أماغلوالازدى سل فى الجملة » واكن ذلك لابرهناء لأنهلم عرض تا 
سیب الشيخ الالبلي: (((أرلاد 8 
سارک ون مایمن 5 لدم 
نو الشرکن | الح نید ,از أن نوی ابن حبان فيه تساهل كبيركم| شرحه الحافظ فى مقدمة « اللسان » وزدنه 
٠‏ : ۱ وكل بان دی« النعقيب الحليث » » فلو سلمنا أن عمد بن علمان هذا هر الواسطي الذى 
وثقه ابن حبان » فهو لا بزال فى عداد المجهرلين ما ذكرنا من نساهله » فلا بعارضه حینشل 


رز وه قول مخالف ليل | الفول تضعيف الأزدى اه كا هو ظاهر . 


وأما فر : إن دعوى الذهبي لا دليل عليها » فغير مسلم عند » وذلك لان الحدبث 

۲ فهر منکر بل باطل مال بح بأ أواد نار . فهذا كر بل بالل نخان افو ال 

8-3 كنا معذین حنى تبعث رسولأً) :اکن لا بطذب العاقل لكونه لم تبلفه الدعرة فلا لا 

۱ نب بعذب غير العاقل من الأولاد من باب أولى »لخن ابا هدید من الأحاديث الدالة على 

لظاهر القر أل !!!))) !!! | اناد لينف اة نفلا ماف ورعة . ومذاهو ابا أل التحين من العم 

چ ڪڪ كالنووى والعسقلاني وبرها » ونجد بعض الأحاديث الثبار إلبهانى تنح الباری! 
(۱۹۱-۱۹۹/۴) . 


il “2‏ 
بام || , اا 
کر ر ںی 
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5. ((أوّل المخلوقات) بين أدعياء السلفية !!! 


* الشيخ ابن العثيمين: أوّل ما خلق الله من المخلوقات المعلومة لنا هو ((العرش وليس القلم 


!!! ۲! 


١ | 2 1-1‏ 
را 
رة اشع 
ع جهن 
الجلد الأول 
تاا 
دیب 


دیا 


ولرل 2 


الشيخ ابن العثيمين: رل ما 
خلق الله من الخلوقات 


العلومة نا هو (((العرش 


وليس القلم !!!))) !!! 
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س فتاوى العقيدة 
]1١ |‏ سئل فضيلة الششيخ: كيف يمكن الجمع بين الأحاديث 
الآتية: «كان الله وم يك شيء قبله, وكان عرشه على الماء وكتب 
بيده كل شيء ثم خلق السموات والأرض» . ولي مسند الإمام 
أحمد عن 'لقبط بن صبرة قلت: بارسول الله أبن كان ربنا قبل 
أن يخلق خلفه؟ قال: «كان في عمابة. .». وحديث: «أول 
ماخلق اله القلم؛. فظاهر هذه الأحاديث متعارض في أي 
المخلوقات أسبق في الخلق, وكذلك ماجاء أن أول الخلوفات 
هو محمد رسول الله صل الله عليه و 5 

فاجاب بقوله: هذه الأحاديث متفقة مؤتلفة وليست بمختلفة, 
فأول ماخلق الله من الأشياء المعلومة نا هو العرش واستوى عليه بعد خلق 
لسموات: كا قال - تعال: ‏ وهو الذي خن السموات والأرض في 
سنة أيام وكان عرشه على الماء ليبلوكم أيكم أحسن عمل6(). 

وا لش : مد ات ألم شفع لمتكم 
خلق, خلق, بل معنی الحديث أنه في حين خلق القلم أمره الله بالكتابة» فكت 
مقادیر كل شيء. 

ما مد صل الله عليه وسلم» فهو كغيره من البشره خلق من 
ماء أبيه عبد الله بن عبد المطلب, ول بتميز على البشر من حيث الخلقة» ك 
فال عن نفسه: «إنما أنا بشر أنسى كا تنسون». فهو عليه الصلاة 


(۱) سورة هود» الأية ۷ 
.۰-1 


* الشيخ الألباني: (((أوَل مخلوقات الله هو القلم ومن ادعى أنه العرش فقوله باطل !!!))) !!! 


ليه 


الحادثا ۶ اوّحهة 


شئ من فتھهًا فوا رها 


راربا 


تارف لور 
REF‏ لسلسم 
الرتپاض 


الشيخ الألبابي: (((أوّل مخلوقات 
الله هو القلم ومن ادعى أنه 
العرش فقو له العرش فقوله باطل ۱۱ ۱۱۱ 


۳ - (إن ول شيء خلقه الله تعالى القلم. وامره ان يكنب کل 
شيءٍ یکون) . 

رواه ابن أبي عاصم في «السنة» (۱۰۸) و «الاوائل» (رقم ۰)۳ وأبویعلی (۱۲۰ 
»)١ /‏ والبيهقي في «السنن الکبری» ٩(‏ / ۰)۳ و دالاسماء والصفات» (ص ۲۷۱) 
من طريق أحمد : ثنا عبدالله بن المبارك قال: ثنا رباح بن زيد عن عمر بن حبیب عن 
القاسم بن أبي بره عن سعيد بن جبير عن ابن عباس مرفوعاً. 

قلت : وهذا إسناد صحیح › رجاله كلهم ثقات» من رجال «التهذيب». 

وله شاهد من حديث ابن عمر مرفوعا نحوه» وفیه زيادة هامة. خرجته من اجلها 
فيما يأتي من المجلد السابع برقم .)۳۱۳٩(‏ 

من فوائد الحدیث: 

وفي الحدیث إشارة إلى رد ما يتناقله الناس» حتی صار ذلك عقيدة راسخة في 
قلوب کثیر منهم. وهو أن النور المحمّدي هو أول ما خلق الله تبارك وتعالی» ولیس 

۷9۷ 

لذلك اساس من الصحة. وحدیث عبدالرزاق غير معروف |سناده ولعلنا نفرده 
بالکلام في «الأحاديث الضعيفة» إن شاء الله تعالی . 

وفیه رد على من یقول بان العرش هو أول مخلوق ولا نص في ذلك عن رسول 
الله يقي وانما یقول به من قال کابن تيمية وغیره استنباطا واجتهاداء فالاخذ بهذا 
الحدیث ‏ وفي معناه احادیث أخرى - أولى ؛ لانه نص في المسألة. ولا اجتهاد في 
مورد النص كما هو معلوم . 

وتاویله بان القلم مخلوق بعد العرش باطل ؛ لأنه يصح مثل هذا التأويل لو كان 
هناك نص قاطع على أن العرش اول المخلوقات كلهاء ومنها القلم, آما ومثل هذا 
النص مفقود؛ فلا يجوز هذا التأویل . 
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6. ((الاعتقاد بأن الولي قد يقول للشيء كن فيكون)) !!! 


* اللجنة الذائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز : اعتقاد ما روي في الحديث القدسي: 
"عبدي أطعني آجعلك تقل للشيء كن فيكون" (((شرك وكفر !!!))) !!! 


قتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء: ا 


س؛ سمعت من بعض الناس يقول حديثا قدسيا عبارته: «عبدي ي أطي 

تكن عدا يل ينول لش كن يكن مل هذا حديث قي مع أ 
فى الحديث غير صحيح؟ 

الحمد لله وحده والصلاة والسلا على رسوله واله وصحبه.. وبعد : 

ج هذا الحديث لم نشر عليه في شيء من كنب السئة؛ ومعناه يدل على أنه 
موضوع إذ أنه ينزل العبد المخلوق الضعيف منزلة الخالق القوي سبحانه أو 
يجعله شريكا له» تعالى عن أن يكون له شريك في ملكه واعتقاده شرك وكفر 
ان الله سبحانه هو الذي يقول للشيء كن فيكون كما في قوله عز وجل (إها 
أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون). 

وبالله التوفيق وصلى الله على ثبينا محمد وآله وصحبه وسلم. 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتا؛ 


اعتفاد ما روي في 


عمو عضو ذائب رئيس اللجنة الرئیس 
عبد اله بن قعود عبد الله بن غديان عبد الرزاقعفيفي عبد العزيزبن عبد الله بن باز 


س: قد عثرت على حديث قدسي في کتاب (منهاج الصالحين من أحاديث 
و + خاتم الأنبياء والمرسلين سلين), مؤلفه عز الدین بلیق وقد وجدته في باب 
الأحاديث القدسية و كالاتي «أوحى الله إلى داود ' وعزني مأ من عبد 
يعنصم بي دون خلفي؛ أعرف ذلك من نيته فتكيده السموات والأرض بن فيها 
إلا جعلت له من بين ذلك مخرجا وما من عبد يعنصم بخلوق دوني أعرف ذلك 


الال 
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* الشيخ ابن تيمية: العبد المُطيع لخالقه قد يكرمه ربه على طاعته ف ((( يقول للشيء كن 
فيكون !!!)») !!! 


وزعم بعضهم أن الملك أفرى رأقدر» وذكر قصة جبرائيل بأنه سدیل الفرى) وأنه 

حمل فرية فوم لوط على ريشة من جناحه» ففد آی الله بعض عباده أعظم من ذلك» 

1 افرق جميع أهل الأرض بلعوة نج وفال النبى طز :إن من عباد الله من لو سم 

77 || 1 6 ۳ على الله ديد )ورب شمعث أغبر مدفوغ الأبواب لو آفسم على الله ره ۳ وهذا 

سب الام 0 ابن اسسا , العيل عام في کل الأثشياء » وجاء بر ذلك في نار : إن من عباد الله من لو أقسم على الله 
۳ ام اا أن يزيل جلا ؛ أو الجبال عن أماكنها لأزالهاء وألا يقيم القبامة ما نامه وهلا مبالغه, 


وس ام به خالفه فل ولا یقال: إن ذلك يفضل بفوة خلفت فيه) وهذا بدعرة يدعرها؛ لأنهما في الحفيقة 
1 يؤولان إلى راحد » هو مقصود القدرة ومطلوب القوة» وما من /أجله يفضل الفوی 
لعي و AP‏ ا 


0 عبلي) نا أفول للك ,اطع اجعلك تقول للد يكون )يا عبدي) 
۰ ا لي لي ل برت ٠‏ لا ارت وي قر :ان لس ثليه 
ات د (۱) الخاری فى سیر ( 4111 ) , (۲) البخاری فى الصلع (۲۷۰۴) . 


عار رار أنرالار 5 ))) بقول للشيء (5) سلم فی ابر رالصلة (1111/ ۱۳۸) . 


التحف من الله : من اي الذي لا يموت إلى الحي الذي لا بمون» فهذه غاية ليس وراه 
مرمى »كيف لاء وهو بالله بسمعدوبه يبصرءوبه پطش؛ وبه يمشى :فلا يقوم لقوته قوة؟! 

رانا الطهارة والنزاهة؛ , والتقديس والبراءة عن النقائص والمعائب» والطاعة الثامة 
الخاصة لله لني ليس معها معصية ولا سهو ولا غفلة؛ وما أفعالهم وأقوالهم على وفق 
الأمر» فقد قال قائل : من أين للبشر هذه الصفات؟ وهذه الصفات على الحقيقة هي 
أسباب الفضل» كما قبل: لا أعدل بالسلامة شتا . فالجواب من وجوه : 
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7. ((الاستغاثة بالملائكة)) بين أدعياء السلفية !!! 


» اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: الاستغانة بالملائكة وغيرها من 


المغيبات (((شرك أكبر !!!))) !!! 


اللجنة الدائمة السعودية 
للافتاء: الاستعانة بالملائكة 


س (0): هل يجوز لسلم أن يكنب الأسماء الروحانية «الجن أو الملائكة» 
أو أسماء الله الحسنى أو غير ذلك من الحرز والعزية الشهورة عند العلماء 
الروحانيين بإرادة حفظ البدن من شر الجن والشيطان والسحر. 


۱) الأحقاف ۵و .٩‏ 4 
الومنون 4 اججز : الاول 
(1) يونس ۰۱۰۱ 
() الجن 
(۵) الجن 1. 
(1) الإمام أحمد ۲۹۳/۱ و۲۰۲ و۲۰۷ والترمذي ۰۱۱۷/۸ 

Vt 


نتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية .۰ 


ج (0): الاستعانة بالجن أو الملائكة والاستفاثة بهم لدفع ضر أو جلب نفع أو 
للتحصن من شر الجن شرك أكبر يخرج عن ملة الإسلام والعياذ بالله ‏ سواء 
كان ذلك بطريق ندائهم أو کتابة أسمائهم وتعليقها تيمة أو غسلها وشرب 
الفسول أو نحو ذلك. إذا كان يعتقد أن التميمة أو الفسل تجلب له النفع أو 
تدفع عنه الضر دون الله. 

وأما كتابة أسماء لله تعالى وتعلیقها قيمة فقد أجازه بعض السلف وکرهه 
بعضهم لعموم لنهي عن التمائم واعتبار تلیقها ذريعة إلى تعليق غيرها من 
التمائم الشركية ولان تعليقها يعرضها للاوساخ والأقذار وفي ذلك امتهان لها 
وهذا هو الصواب. وصلى الله على نبينا محمد وأله وصحبه وسلم. 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


عضو عضو نائبرئيساللجنة الرئيس 
عبد الله بن قعود عبد أذبنغديان عبدالرزاقعفيفي عبد المزيزين عبد ال بن‌ باز 
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* الشيخ الألباني: (((كان الإمام أحمد بن حنبل يستغيث بالملائكة !!!))) !!! 


وهذا الوصف إنما ينطبق على الملائكة أوالجن ؛ لأنهم الذين لا نراهم عادة » وقد جاء 
اجلد الاي في حديث آخرتعيين آنهم طائفة من الملائكة . أخرجه البزارعن ابن عباس بلفظ : 
إل لهال لاک في الأض مر الحفظة يكبرن ما سقط من ررق الشجرء فا 
أصابت أحدكم عرجة بأرض فلاة فلبناد : با عباد الله اعينوني » . 

قال الحافظ كما في « شرح ابن علان » (۱۵۱/۵) : 

٠‏ هذا حديث حسن الاسناد غريب جداً ‏ أخرجه ابزاروقال : لا نعلم بروى عن الني 
o 1‏ , يله بهذا اللفظ إلا من هذا الوجه بهذا الإسناد » . 
الشيخ الالبان: (((کان وحسنه السخاوي أيضاً في « الابتهاج » وقال الهيثمي : 
7 مه ماو 

قلت : ورواه البيهفي في « الشعب » موقوفاً كما بأني . فهذا الحديث ‏ إذا صح ‏ 
من أن الراد بقوله في الحديث الأول ۱ ويا عباد الله ؛ إنما لملائكة » فلا يجوز أن يلحق بهم 
السلمون من الجن آوالانس من يسمونهم برجال الغيب من الاولياء والصالحين » سواء كانسوا 
احیاء أوأمواناً + فان الاستغاثة بهم وطلب العون منهم شرك بين لأنهم لا بسمعون الدعاء ؛ ولو 
سمعوا لا استطاعوا الاستجابة وتحقيق الرغبة » وهذا صربح في آبات كثيرة » منها قوله تارك 


وتمال:( والذين تون من دونه ما يملكون من قطمير » إن تدعوهم لا يسمعوا دعاءكم . ولسو 
ولا پنبئك مثل خبیر).( فاطر -۱4-۱۳) 


هذا . وییدو آن حدبث ابن عباس الذي حسنه الحافظ كان الامام أحمد بقویه ؛ لأنه قد 
عمل به . فقال ابنه عبدالله في «المسائل» (۲۱۷): 


« سععت أبي يقول : حججت خمس حجج منها ثنتين [ راكب ] وثلاثة ماب أوثتتيسن 
اش 9ة راا ات لطر في حجة نت ات ولت با عاد ف د سل 
الطريق ! ) فلم أزل أقول ذلك حتى وقعت على الطريق . أوكما قال أبي . وراه اليهقي في 
وب ۱/۵2۵/۷۵۸ ای ماک ا ابام 

ویعد به ما سبق وففت على إسناد البزاز في « زوانده ؛ ( ص ۳۰۳ ) : حدئنا موسی بن 
إسحاق : ثنا منجاب بن الحارث : ثنا حاتم بن اسماعیل عن أسامة بن زيد [ عن أبان ] 
ابن صالح عن مجاهد عن ابن عباس أن النبي م قال : فذكره . 

فلت : وهذا إسناد حسن كما قالوا » فان رجاله كلهم ثفات غير أسامة بن زيد وهوالليشي 
وهومن رجال مسلم » على ضعف في حفظه » قال الحافظ في ١‏ التقريب 4 : 

«صدوقيهم ۱ . 

وموسی بن إسحاق هو أبوبكر الانصاري ثقة » ترجمه الخطیب البغدادي في « تاریخضه ) 
(*7/1ه- 284 ) ترجمة جيدة . 
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8. إثبات («(السّكوت لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 


: (((یوصف بالسّكوت !!!))) !!! 


۸ 6 و 
إسحاق اللنجرودي بن خزيمة وکانت - حينئذ ‏ نبسابور دار الاثار نمد إلبها الرقاب وتشد 
ها لركاب؛ ریجلب منها العلم. 
وما ظنك بمجالس بحبس عنها الثقفي» رالضبعي » مع ما جمعا من الحديث والفقه؛ 
شب والصدق؛ رالورع؛ واللسان؛ والشیت» والفدر؛ والحفل؛ لا يسرول بالكلام؛ واشتمام 


1 لأهله» فابن خزبة في بيت؛ ومحمد بن إسحاق السراج في بيت» وأبو حامد بن الشرفي 
”ات اک 72 
للتوفوسمة ۸۱۲۱ قال شيخ الإسلام: فطار نك الفتة ذاك الإمام أبو بكر» فلم بزل يصبح بتشويههاء 
ریصنف فى ردها؛ كأنه منذر جیش؛ حتى دون فى الدفاتر ونمكن فى السراثر؛ ولفن في 
الكتانبب ونقش في الحاریب: أن الله متکلم إن شاء تكلم وإن شاء سکت؛ فجزی الله 
ذلك الإمام » وأولئك اللفر الغر - عن نصرة دينه» وتوقير نبيه - خبرا. 
قلت: فى حديث سلمان عن النبى با ٠:‏ الحلال ما أحل الله في كتابه» والحرام ما 
حرم الله في کنابه؛ وما سكت عنه هو ما عفا عله رواه أبو داود (۱, 


رفي حديث يت عن الني كل : «إن الله فرض فرائض فلا تضيعوهاء وحدد 
حدوداً فلا تعتدوهاء وحرم محارم فلا تتهکوها؛ وسكت عن أشباء رحمة لكم من غير 
نسیان فلا تسألوا عنها»(؟). 


| ويقول الفقهاء في دلالة النطوق والسکوت ۰ وهو ما نطق به الشارع »وهو الله 
ورسوله؛ وما سكت عله : ثارة تكون دلالة السكوت أولى باحکم سن المنطوق ) وهر 
مفهوم الموافقة 3 وثارة تخالفه وهر مفهرم الخالفة) وتارة تشهه وهر القباس الحض . 
فثبت بالسنة والإجمام أن الله يوصف بالسكوت» إلكن السكوت يكون تارة عن 
صم 
التكلم؛ وثارة عن إظهار الكلام وإعلامه ؛ كما قال فى الصحيحين : عن أبى هريرة 
يا رسول الله » أرأيتك سكوتك بين التكبير والقراءة ماذا تفول ؟ فال:۱ آفول: اللهم باعد 


۱ بيني وبين اي كما باعدت بين اشرق والغرب» إلى آخر الحديث!؟ . 


(۱) الترمذي فى اللباس (۱۷۲۱) رفال:۱ هذا حديث غریب لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الرجه) ۰ رابن ماجه فی 
الأطعمة (۳۳۱۷)؛ ولم أعثر عليه فى سئن أبى داود. 

(1) الحاكم فى المستدرك (۱۱۵/4) ؛ والهبثمى فى مجمع الزوائد ۱ وقال : ١‏ رواه الطبرانى فى الأوسط 
والصغير ؛ وفيه أصرم بن حوشب وهو متروك ونسب إلى الوضع ١‏ ۰ 


(۳) البخاري فى الأذان (0۷66: ومسلم فى المساجد (۱4۷/۹۹۸). 


1.0 
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» مفتي الوهابيّة ابن باز يقرّر: نفي السّكوت عن الله كما ورد في كلام الطبري: (((غلط !!!))) 
فالله: (((يوصف بالسّكوت !!۱))) !!! 


یله يشرو نعل باتک چ اس عيبر/01 


تعليق سماحة الشيخ على التبصير في معالم الدين 
9 | « سؤال: هل لعل احد ال ا خرن 


AAA 
22 سر‎ 


A‏ 0 الحواب: : هو زد بن ثابت تعلّم بأمر الي حنّى کلب للنيئ کا 
۱ ونعلم اف لیس بسهل بسهل» وقد بتعلّمها الإنسان في مدة 


ا 7 


: قال الإمام أبو حعفر كاله‎ E 


ms 


یه القرل فى صفة المستحقٌ ال أنه بال عارف المعرفة الى يزول 
6 : 1 


فول الإمام الطبري في ننزبه ن لن يستحقٌّ أحدٌ أن يقال له: له بالل [عارف] المعرفة التي إذا 
السّكوت كما ورد في الکتاب المنسوب قارنها الإقرار والعمل متوجب باس الایمان» وأن يقال له: له 
مؤينٌ إلا أن يعلم بان ريه صانم كل شيءٍ ومدبره؛ منفردًا بذلك دون 

إليه والموسوم ب: 'التبصير في معالم الذین" شريك ولا ظهيرٍ» وأنّه المد الذي لیس کمثله شية: العالم لذي 
أحاط بکل شيءٍ علمه» والقادر الذي لا يعجزه شىء ء أرادة» والمتكل 

الذي لا يجوز عليه السُكوت» [حاشية عفا اللَهُ عنك؟ على 77 


0 و‎ mın 
لمتكلم الذ لایجوز علیه الک‎ 
مفتي الوهابية ابن باز پرذ: نفي السکوت لب بط "لوقن على تليق الهاي‎ 


)۱( هذه العبارة ليست على إطلاقها ؛ ام اكلام من ارال لا ار المقدسة نوعا 

س ۰ ۲ ومتعلق بالمشيئة آحادًا» وقوله بل يك الا يجوز عليه السکوت» بُوهم أن كلام الل قديم 

عن له كما ورد في كلام الطبري: مطلقاء وأنه لم بزل يتكلمه؛ كما تقرله السّالمية الاقترانية» وکما تقوله الاشاعرة في المعنی 
لنّْسي والصّواب: الي دل عليه النقل والعقل أل الله لم بزل يتكلم إذا شاء عافن 


(((غلط !)0( فلكلا إن من حيث قدرة ال عليه صفة ذانية دا ومن حيث له تابع لمشيثته فهر 
¬ صفة فعلية متجددة نبعا ل(رادنه ومشیئته فلا يجوز نفی السکوت عنه. 


فا تعليق سماحة الشبخ ابن باز: لهذا إطلاق المؤلف غلط» المؤلف له بعض الکلمات الله 
سس سس سس 
يغفر له فيها نفص» الله جل وعلا؛ پوصف بالکلام؛ ریرصف بالسکوت جل وعلا؛ 

سس تسم ERE‏ 


(((یوصف بالستکوت !!!))) ۱۱۱ ...که الك نج ابت لاس مغ اب ار لو مج 
سس تكلم إذا شاء» صفة فعليه» كما قال أهل اله والجماعة يتكلم ذ شاء سبحانه وتعالی, = 
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٠‏ الشيخ الوهابي ابن العثيمين يقرّر: من تام كماله حلّ وعلا: (((وصفه بالسّكوت !!!))) وإذا 
شاء سبحانه: (((لم یتکلم !!!))) !!! 


هنز وه ا شرح الأربعين النووية 
الا ۷ 


فالجواب: أأنتم أعلم أم الله؟ وما دام الله عز وجل فرض مائة جلدة فلا 
نتجاوزها؛ بالإضافة إلى تغريب عام على خلاف بين العلماء في ذلك» هل 
يغرب أو لاء لاه ثبت بالسئة؛ والخلاف في هذا معروف . 
ومن هنا نعرف أن عقوبة شارب الخمر ليست حداً» ولا بمکن أن نقول: 
مت وه وین إنها حد فلو كانت حداً ما تجاوزها عمر والصحابة رضي الله عنهم . 


للع فة 


ار ثم هناك دلیل اخر من نفس القضیة لما استشار عمر الصحابة رضي الله 


ae‏ عنهم» قال عبد الرحمن بن عوف: يا آمبر المؤمنين أخف الحنود ثمانون» 
ويعني بذلك حد القذف . 
ولو كانت عقوبة شارب الخمر حدا لكان أخف الحدود أربعين» وهذأ 
شيء واضح؛ لکن - سبحان الله الفقهاء - رحمهم الله يرونه حداً» وعند 
التأمل ب تین آن القول بأنه حد فول ضعیف» ولا يمكن لعمر رضي الله عنه ولا 
لغيره أن يتجاوز حد الله ع وجل . 
۷ بوص لعز وجل بالسكوت »هذا عن تنام كماله عز وجل إذ إن 


إذا شاء تكلم وإذا شاء لم 001 


۸ أنه يحرم على الانسان أن ينتهك محارم الله عز وجل» لقوله: حرم 
((( أشاء لاوما . 
وطرق التحزيم كثيرةة منها: التهي؛ ومنها: التضريخ بالتخريم» 
واذا شاء سبحانه. ‏ »«نها: ذكرالعفوبة على الفعل؛ ولإثبات التحريم طرق. 


٩‏ أن ما سكت الله عنه فلم یفرضه؛ ولم حده» ولم ينه عنه فهر 


الحلال؛ لکن هذا فى غير العبادات, أمّا فى العبادات فقد حرم الله عز وجل أن 
(((لم يتكلم !!!))) !!! ل؛ لکن هذا في العبادات» اما في ففد حرم الله عز وجل آن 
5 شرع أحد من الناس عبادة لم أذن بها اله عز وجل» فتدخل في قوله : حرم 


أشباء فلا تَْهكُومَاا . 
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9 كبير مشايخ الوهابيّة صاخ بن عبد العزيز آل الشيخ يقرّر عكس التيار: (((لا يجوز نسبة 
السّكوت لله !۱))) ولا دليل على ذلك: ((في الكتاب أو السّنة !!!))) !!! 


كبير مشایخ الوهابية صالح بن عبد 
العزير آل الشيخ یفزر عكس التبار: 


(((في الكتاب أو السّنة !!!))) !!! 


اعباط 
00 
۱ اه 
۵ 
ی ۳ [ ف 

47 ا و از و 2 ۲ 
مر 
اكه اله رم یه 
یی 


غر رنه له لس راه 


دراي 


راوزب 


ذال: کت هي أن الله سكت» وهذا السكوت 


الذي وف الله 4 به ليس هو السکوت القابل للكلام؛ يقال: 
تكلم وسکت: وان) هذا سکوت يقابل به إظهار احکم فالله جل 
سكت عن التحريم؛ بمعنى: ل يظهر لنا أن هذا حرام فالسكوت هنا 
من قبيل احکم» سكوت عن الحكم ولیس سكوثًا عن الكلام. 

وقد أخطأ في هذا من قال: إن هذه الكلم یل ا عل بات 
صفة السکوت لله . وهذا ما بأت في نصوص السلف في 
الصفات؛ وهذا الحديث وأمثاله لا يدل على أن السكوت صفهة؛ لأن 
ez‏ بث وأمثاله لا يدل على أن السکو 

الأول: سكوت عن الكلام؛ وهذا لا يوصف الله جل به بل 
بوصف الله کل بأنه متكلم ویتکلم كيف شاء إذاشاء متی شام 


نیت 
E GE EET,‏ 


عليه ولا نتعدى ذلك , 


5 السكوت عن إظهار الحكم؛ أو إظهار ار وأشباه ذلك» 
فلو فرض - مثلاً - أن أنكلم الآن باسرسال وسكت عن أشياء ونا 
مسترسل في الک لام بمعنى: أني ] أظهر أشياء أعلمها تتعلن 
0 التي أشرحهاء فسكوتي في أثناء الشرح عن أشياء ل أظهرها 
أوصف فيه بالسكوت: فتقول مثلاً: فلان سكت في شرحه عن أشياء 
كثيرة | يبدها لأجل أن الام لبم فا 

مع أني مسترسل في الكلام» قفي هذا المثال السكوت عن إظهار 
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9. إثبات ((الشم لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! 
٩‏ كبير مشايخ الوهابيّة عبد اليحمن البراك يرد على الحافظ ابن حجر في تنزيه الله عن استطابة 


الرُوائح» مقرّراً: 


(1) (((ليس في العقل ما يقتضي نفي صفة الشم عن الله !!!))) في حال قيام الدليل الشمعي 
۱ و(((حديث الصائم محتمل لذلك !!!)) !!! 


2١‏ )م4 يعزّز الشيخ الوهابي تقريره المتهافت بكلام لابن القیّم مفاده: (((نسبة الاستطابة لله كدسبة 


سائر صفاته وأفعاله جل وعلا إليه !!!))), فإتما: (((استطابة لا تمائل استطابة المخلوقين 
!۲ !!! 
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ا قول الحافظط ابن حجر ۰.-کتاب الصوم/ باب ۱۸۹4/۲ سس ا 


رد القابسي الوجهین؛ وبالغ النووي في اشرح المهذب! فقال لا يجوز فتح الخاء؛ واحنج غيره 
من في تنزيه الله عن استطابة لذلك بان المصادر التي جاءت على فعول -بفتح أوله فليلة ذکرها سیبویه وغیره ولیس هذا 


ودعي منها» واتففواعلی أن المرادبه تغير رائحة فم الصائم بسبب الصیام. 
و الژوانح لأنها من صفات 7 ف بعر وی تم ا وو 


97 فقي ترق 57 الحیوان؛ 36 فوله : ایب عند ال من ريح مس اختلف في کون الخلوف أطيب ند من ريع 
نما جدپدة مصححة ومقانة بولاق البرية وفد نضمنت لول مر 
r‏ المسك-مع أنه سبحانه وتعالى منزه عن استطابة الروائس 0 إذذاك من صفات الحبوان» ومع 
- دکر لرقام اطراف كل حديث في السابن له واللاحق علب 
- ان وضع نراجمان الما لين حجر تحت 
- الإشارة إل مواضع معلقات الخاري في تفي علي 
مع الاحتفاظ یم محمد نؤاد عبد لاقي للكب والأبراب والأحاديث ۱ 


والإحالة بالمامش الجاتبي إلى مواضع الكلام بالطيمة السلقية | | 
3 2 ۳ 
الأحاديث: ۱۷۷۳ ۲۲۳۸۰ 
الكنب؛ السرا - المعصر - جز/»الميد - فضال تیا - السوم 
سل الاو - فضل ليله افدر اط - ليبوم ۷ سس سس سس سس سس AR A DEE‏ 
سین و 1 . وهي شبهة باطلة ؛ فما ثبت لله نعالی من الصفات بشت له على ما يلبق به ویختص به کمایقال 


كير مشايخ الوهابية عبد الرحمن راك یرد على اراي يبي تاه مطحم اسب 
الحافظ مقرراً: 


(1) (((ليس في العفل ما يقتضي نفي صفة الشّم 
وا ۰ الق مد یت a IS‏ 


عن الله !!!))) في حال قيام الیل السمعي !!!2 | السام والرضابفعل؛ على عادةكثبرمنهم بلتويل من غيرضرورة؛ حنى كأن فد بورك ني فهومركل 
١ ۰‏ به . وأي ضرورة تدعو إلى تأويل كونه أطيب عند الله من ريح المسك بالثناء على فاعله والرضا بفعله 
و((ر(حديت الصائم محتمل لذلك !!!¢( ۷ رم همسجم ئاو 
غير نظر منه إلى استعمال ذلك اللفظ في المعنى الذي عينه أو احتمال اللغة له. ومعلوم أن هذا يتضمن 
الشهادة على الله نعالى ورسوله ل أن مراده من كلامه كيت وكيت» فان لم يكن ذلك معلومًا بوضع 
و قا 35 9 اللفظ لذلك المعنى أو عرف الشارع كي وعادته المطردة أو الغالبة باستعمال ذلك اللفظ في هذا المعنی 

(2) نع يعزّز الشيخ ۱ لوهابي لفريرة المتهافت 711 0 
بكلام لابن اليم مفاده: ومن المعلوم أن اطیب ما عند الناس من الرائحة رائحة المسك؛ فمثل النبي إل هذا الخلوف عند الله 
E‏ بطيب رائحة المسك عندنا وأعظم. ونسبة استطابة ذلك إليه سبحانه وتعالى كنسبة سائر صفانه وأفعاله 
(((نسبة الاستطابة لله كدسبة سائر صفاته وأفعاله أ إله؛ فإنهااستطابةلانمائلاستطابة المخلرفين» كما أن رضاه وغضبه وفرحه وكراهه وب وبفض لا 
یسور وتو و نماثل ماللمخلوق من ذلك» كما أن ذانه سبحانه ونعالى لا نشبه ذوات خلفه؛ وصفاته لا نشبه صفاتهم» 
جل وعلا إليه !!!)))» فإنها: وأفعال لا تشبه أفعالهم؛ وهو سبحانه وتعالى يستطيب الكلم الطيب فيصعد له رالعمل الصالح 
TTT 200‏ = نيرفعه» وليست هذه الاستطابة كاستطابتنا. ثم إن تأويله لا برفم الاشکال؛ إذما استشكله ه لاء مه 
(((استطابة لا تعائل استطابة المخلوفين كت سس یه رم وی 
المخلوفين؛ وعلى هذا جميع ما يجيء من هذا الباب. [الوابل الصيب ص 44» 40 ط. دار الصحابة 
لترات. ت مصطفى العدوي]. ويلاحظ أن ابن القيم اقتصر على لفظ الاستطابة دون لفظ الشم وفوا 

مع لفظ الحدیث. [البراك]. 
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© مفتي الوهابيّة ابن باز: رررلیس ببعید إثبات صفة الشم لله 111)) انطلاقا من حدیت: "لخلوف 
فم الصائم !!! 


مي الوهاية بن باز 


(((لیس ببعید إثبات صفة اشم لله !ا( )| ريع السك ) إثبات صفة الش لله عز وجل ؟ 


انطلافا من حديث: (۱۷۱) سزال : زيادة :(وآن نحجٌ وتعتمر) ٩‏ 
۱ الجوان افخ 
'لخلوف م الصائه' |!! ()سوال : حديث : ( من تطهربیه :ثم صلی ركعنين 
+ مسجد قباء ٩۲.‏ 
الجواب : جید » رواه أهل السنن. 
(۷۷۳) سألت شپخنا عن معنی حدیث : ( لن يغلب اشا عشر 
الفا من قِلةِ) ؟ 
الجواب : مع الأسباب الاخری » وقد ينصر دونهم كما 2 
بدر وغیرها . 
(۷۷۱)سزال : فول: (« ما سبقكم آبو بكر بکنرة صلاة .. ٩»‏ 
3 الجواب : المشهور من قول بكر بن عبد الله الزني ؛ وقول 
2 لا مان بكر هذا له وجهه ۱ 


( لرا ) 
٩ ۴‏ ى. الهف ام )١( ٠‏ فلت : قال شبخنا ابن عليمين في شرح البخاري : لبس في الحديث 
مل رد ابن العثيمين والذي سياتي سا بای 
5 صراحة بذلك ؛ وقد يكون إدراك الله ذه الرائحة عن طريق العلم ؛ لا عن 
يتفاصله !!! طریق الشم ؛ فينبغي الإمساك » ونقول : إن دل علبها الدليل فنعم » وإلا 
فلا ), 


98 


© ابن العثيمين عكس الثيار: صفة الشّم (((لم ترد صريحة !!!))) ف: ((الأجدر بالإنسان 
الإمساك, فالسّلف لم يخوضوا في هذه المسألة !!!))) !!! 


۲ ادن ۳۹ ار ره اسل يعض اللا بم الحديث: عل أن بكر العام أن يناك أخر الهار جين 
یزم رع ورن را سل 
بل الثم | لم ند ريح مد صريحة !!!) 4 APE‏ ی وی 
أله تایه :لوال قلأتي رن رر 
۳ الإنسال لإاك نالف وهل أل عا لابمكن أل نحفص بم هذا لاستاط اليف 
۲۳۹[ ماب أن السالاسة لال ال ها رثا 
4) ۱ 


د 


من ۱۱۱۱۱۱ سس هو سس نس 

لین ری یرپس هریم بجرز الج ب دمحا یک 

۳ 0 ت ای مسب 
راكب لالح طريق الم ی طريق شم رم دات هذه افو 

وم ۳ إل اذهل بل رح عن مرن أل لعن رن ع ی ل 

زر 


ن 


۷ 6۸۸ ٣ E 


(ا )ار جا( ۲ رأنسئي لي االكبري!(1'1راظر مج الجادم!(0]11). 


فلز 79 الصنان الخر المحفا رد صريحة إل الأجدر سناسا رل يفول'إنكان هنا 
AY‏ 1 1 حال اس 
الحليث بل عل ذلك ف حاکن بل فلس انیت ما يدل عله ان وحسينا 


را 11 111 11_11 111 11۲ ۳۰۱۲۲ سس 


اگنن الصحاء انإ این لس 


0. إثبات (((مشابهة بين الخالق والمخلوق !!!))) بين أدعياء السُلفيّة !!! 
© الشيخ الوهابي ابن العثيمين يصرّح: کون صورة آدم على صورة الرّمن معناه أنْ: هناك (((شیء 
منَ الشبه !!!)) بين: (((وَجْه الرتحمن ووَجْه الانسان !!!۰660 (((عَيْن الرّحمن وعين الانسان 
!۱ (((يّد الرحمن ويّد الانسان !!!)))» ((ررجل الرّحمن ورجل الانسان !!!))) !!! 

ص و و إضاءة: الممائلة عند ابن على هذه الصورة الئي تعد أحسن صورة فى في المخلوقات» ۳۹2 
وت ۹ ۷ 56 المشابية ٠‏ قاس تير [التين: 4]؛ فإضافة الله الصورة إليه من باب 
e‏ هنن هي بهة في | ک | ۱ أجل ذلك؛ لا 

1 لتشريف» نه عز وجل اعتتى بهذه الصورة؛ ومن أجل ذ 
rE‏ 14 كل الوجوه تضرب الوجه؛ فتعيبه حما؛ ولا تقبحه فتقول: فبح الله وجهك 
0 9 5 ووجه من أشبه وجهك؛ فتعيبه معنی؛ فمن أجل أنه الصورة الني 

نیت ۰ صورها الله وأضافها إلى نفسه تشريفاً وتكريماً؛ لا تفيّحها بعيب 
رای زلف المشايهة في عض حي رل بيب معي 
تابه تابه الوجوه !!! ثم هل يعتبر هذا الجواب تحريفاً أم له نظير؟ 

خرن لوا رام ۱ ۱ ۱ 

8 يل وذ بالّه م التحسم ,,.. قول: له نظیره كما في: بيت الله وناقة الله» وعبد الله؛ 

اناد الاوك تن "| it ùj‏ ماو 2 
“ull‏ ل هده الصورة (أي: صورة ادم) منفصلة بائنة من الله؛ وكل 
دارابرلوزي شيء أضافه الله إلى نفسه وهو منفصل بائن عنه؛ فهو من 


الشيخ الوهابي ابن العثيمين بصرح: المخلوقات؛ فحیتلذ يزول الاشکال. 


كون صورة آدم على صورة الأحمن معناه أنْ ولكن إذا قال قائل: أيما أسلم المعنى الأول أو الثاني؟ قلنا: 
۱ ۱ المعنى الأول أسلم» ما دمنا نجد أن لظاهر اللفظ مساغاً في اللغة 
هناك (((شئْءٌ من الشبه !!!))) بين: العربية وإمكاناً في العقل؛ فالواجب حمل الكلام عليه ونحن 
امإو ووو وجدنا أن الصورة لا يلزم مها ممائلة الصورة الأخرى» وحيتئذ 
(((وَجْه رن و وجه الانعسان !0011 إل يكرد الآ تحمل على ظامر. 
(((عين الحمن و عين الانسان !)0 فإذا فلت: ما هي الصورة التي تكون لله ويكون آدم عليها؟ 
فلا إن الله عز وجل له وجه وله عين وله يد وله رجل عز 


ید ۶۱ ۲ یل | دسا ۱۱ mm‏ ا ا و ۵ 3 زا ۵ ۱ mum na mm aA‏ 
(((يْد الرحمن و ید الانسان !!!)))) وجل» لكن لا يلزم من أن تكون هذه الأشياء مماثلة للانسان؛ 


(رررخل الرّحمن و رجل الانسان !!!))) !!!أ نهاك شيه من الشب لكنه ليس على سبيل الممائلة؛ كما أن 
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ه الشيخ الوهابي عبد الرحمن البراك يقزر 


والخلوق !!!))) !!! 
رح 
العقيدة التدمرية 


«تحقيق الإثبات للأسماء والصفات» 
ویبان حقيقة الجمع بين القدر وقشرع» 


(((لا يصح نفي مطلق المشابهة بين الخالق 


۳( التمییز بين الضابط السديد وغير السديد فيما يعرف به ما يجوز... 
سر إل 


اعتماد المتكلمي: ن في هذا الباب على مجرد نفي التشبيه) أو الاعتماد 
على مطلق الإثبات من غير نشبيه؛ ليس بسديد. 
رف 9 الشبخ في بیان فساد هذين الضابطین؛ وأخر بیان الضابط 


| 


السليم إلى ما بعد. 

ونستعجل هنا ذكر الضابط السليم في هذا الباب» وهو أمران؛ 
أحلهما : عقلی؛ والآخر سمعی. 

فأما السمعي؛ فهو أن يوصف الله تعالى بما وصف به نفسه؛ 


ووصفه ره رسوله ا نفيأ | وإثباتاًء فشت ما جاءت النصوص الشرعية 


۰ بلا تكبيف ولا تمثيل 3 بر النصوص دنفيه ) بل 
ل» على حد قوله تعالى: اس کی سنو ىء زهو اسم عیبر 


الشيخ الوهابى عبد الرحمن اس 


أما الضابط العقلي؛ فهو: أن يُوصف الله تعالى بکل كمال على 
وجه الكمال» وأن ينره عن كل نقص ؛ فكل كمال انصف ده المخلوق لا 
نقص فبه؛ فالخالق أولى بالاتصاف به» فهذا الضابط مما يوجبه العفل. 

۳ الضابطان اللذان آشار ر إلبهما الشبخ هنا» فكلاهما غير سدید؛ 
اشد 

فالنافي لأسماء الله وصفاته إن اعتمد في نفيه على مجرد نفي 
التشسه؛ أي :أنه يزعم أن ن إثباتها تشبيه) نیتال له: ان أردت أن إثبات 
الصفات له تعالى بلزم منه تشابه الخالق والمخلوق من جميع الوجوه 

ی 9۰ ۰ لا | "* لا: ۰ 

أحل. 


وان أردت بالتشبيه: المشا 


لمشابهه من وجه دول ل وجه» أو 1 
mr‏ نس ننس س6 
الاسم ! فان هذا المعنی لا يصح نفیه؛ ولین من التشیه 
دس تسس 


تعالی؛ بل إن هذا المع وب( 
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© الشيخ الوهابي صالح بن عبد العزيز آل الشيخ يقرّر: (((لا يستقيم إثبات صفات الخالق إلا 
ياثبات مشابهة في أصل المعنى مع صفات المخلوق !!!))) !!! 


شرح العقيسة البطحاوية 
الشيخ الوهابي صالح بن عبد تسس 
تن ا لهذا لم يُطلق أكثر السلف تفي التشييه» وإنما أطلقوا نفي التمثيل ؛ لأن الله لا 
العزیز ال الشیخ پگرر ۰ . فال: ولس کی ی . 
ولفظ التشبيه لم يرد فيه النفي في الكتاب ولا في السنة - فیما أعلم - وإنما ورد 


(ر(لا يستقيم إثبات صفات اند سیر یی کنو تى؟». 
؟ ۳ ف ما بين التمثيل وبين التشبيه: 
الخالق ٩‏ ياثبات مشابهة فى وفرق ما بين وبين 


# فالتمثيل: معناه المساواة هذا مثل هذا؛ يعني يساويه في صفة أو في 
صفات. 


اصل المعنى م صغات 8 أما التشبيه فهو من ع التّشَابه وقد يكون التشابه كاملا فيكون تمثیلا؛ وقد 
۳5۹ يكون التشابه ناقًا فيكون في كل المعنى أو في أصل المعنى على نحو ما تست 
المخلوق !!!))) !!! ور 


فإذًا إذا قيل : لا تسه فلا يندرج في ذلك إثبات أصل المعنى؛ يعني التشابه في 
الخو ا ۰ ۰ 2 ۰ ۰ م ۰ ۱ 
1 لأنه لا يستقيم إثبات الصفات إلا بمشِابَهَةٍ فى المعنی؛ ولكن ليس مُشَابَهَة فى 

2 | ت ع ا ل ناه سم د د سم و د سر 
كل المعنی؛ ولا في الكيفية؛ لأن هذا تمثيل. 


# فلهذا لا يُطلق النفي للتشبيه» لا نقول: التشبيه منتف مطلقّاء كما يقوله من 
لا يحسن» بل يقال: التمثيل منتف مطلقًا. 


شم و لل الالال ا اي ل اي اا لك ا ئلا 
1 11 ترش هذا TRT‏ مت اس 
۳ - (التنزيه) : 

شراب لیخ كور ۳ 

و( AN‏ (التنزبه) يعني تنزيه الرب وين عما لا يليق بجلاله وعظمته. 

سس یه قال: (لم يُصِب التنزية) فالذي لم يَسْذّر النفي ولم يَحْذَّر التشيه» فإنه يرل ولن 
دش يصيب تنزیه الرب ی عما لا يليق بجلاله وعظمته. 
4 مایم 4 0 0 ۹۹ 0 si‏ 4 7 ع 2 3 ك 
رورت والتنزيه هو التسبیح؛ فمعنی ذلك أن من نمی أو شه فإنه لم یسح الله ق كما 


هی .بایغ .اي ا 


از الأوك يليق بجلاله وعظمته . 
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۰ الألباني يسبح عكس التيار: نفى سبحانه وتعالى أي مُشابهة بينه وبين أي خلق من مخلوقاته 
و(((تشبيه الله تعالی بخلقه: كفرٌ !!!))) !!! 


الألبانى ی لتیار ياهلا نكم لوشيهنم اله نیال اناس وت اس 
كِ۳ تب ۱ وأصلح الناس لكفرتم؛ تکیف وقد شبهتموه سسحانه بأظلم الناس؛ 
نفى Bs‏ وتعالى 06 مشاب وأنجر الناس» وأخيث الناس؟ 
ك ياهؤلاه کم لو ننم ربكم الجليل على عمر بن الخطاب الي 
57 ای م محل قان العادل لونستم في الشرك نكيف تردى بكم الشبظان فلم ترضوا 
ها ع كا ا ا 
والأمراء والوزراء؟ 
إن تیه الله تعالى بخلقه كفر كله حذر منه سبحانه حيث قال : 
kk‏ 


۱۳۲ 


مر درن اله ا9 باك آم ناسوت یر 


تبون © فا ريا لك امل ی نون ۱۱ 
كما نفي سبحانه أى مشسابهة ببنه وين أي خلق من مخلوقائه 


2008 سس یات مه ولکن شر تشببه أن 


ان يشبهه المرء بالأسرار والفحار والفساق من لو لا وهر بظن أنه بحسن 
11 بل منم إن هذا هر الذي بحمل بعض العلماء والمحققين على البالغة 


ره اتال 
هه في کار النوسل بذوات الأنبباء؛ واعتباره شركاء ون کان هو تسه 
ان ابس شرکا عندنا؛ بل بخشي أن بودي إلي الشرك وند أدى نا 
ان نزن بأرلك الذين بعنلرون لتو سلهم بذلك الننسبيه السابق الذي هو الکفر 


تیر اران ر 
بعبنه لو كانوا يعلمون. 
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1. إثبات («التفس لله !!!))) بين أدعياء السَلفيّة !!! 


« "محدّث الوهابيّة والسّلفيّة" الألباني يقرّر ما حاصله: ليس من عقيدة السّلف: ((تعطيل صفة 


الَف !!!))) كما اشتهر فعله عند: المتأخرین من علماء الکلام لضیق عطنهم وكثرة تأرهم 


بأهل الأهواء و البدع !!! 


"محدّث الوهابية والسّلفيّة" الألبانى يقرّر: 


8 
0 


(((تعطيل صفة ال 


كما اشتهر فعله عند: 


عطنهم وكثرة تأنْرهم 


بأهل الأهواء والبدع !!! 


مركز النعمان للبحوث والدراسات 


الإسلامية ونحقیق التراث والترجمة 


موسوعة العلامة الإمام محدد العصر 
محمد ناصر الدين الألباني 


اموسوعة نحتوي على أكثر من 
(۵۰) عملا ودراسة حول العلامة الألباني وتراثه الخالد؛ 


العمل الأول 
سلسلة جامع نر اث العلامة الألباني في العقيدة 
«نحتوي على ما يقارب ألفي مسألة 
وفائدة عقدية مستخرجة من نراث العلامة الألباني بعناية» 
0( 
(کتاب الأسماء والصفات) 
الجزء الأول 


شادي بن محمد بن سالم آل نعمان 


!!!ا( 


۸ باب إثبات صفة النفس 
وھ سوه 


۹ 1 له ۹ 241 
والتفرب وغيرهما لله تعالی وبيان خطأ من أوّلهما 
عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله با : «يقول الله أنا عند ظن 
عبدي بي» وأنا معه إذا ذكرني» فان ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي» وان ذكرني 
في ملأ ذکرته في ملأ خير منهم» وان تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعاًء وان تقرب 


إلي ذراعاً تقربت إليه باعأء وان أتاني يمشي أتيته هرولة». 


قلت: اشتهر عند المتأخرين من علماء الكلام - خلافاً للسلف - تأويل هذه 
mm‏ ا ا ا سس سد ددا mm‏ 
22 


الصفات المذکورة فى هذا الحدیث من (النفس) و(التقرب) و...وما ذلك إلا 
زد OTT TTT TIT‏ هسسق6 mm ۰ ۰ mm‏ ۱ 


لضيق عطنهم» وكثرة تأثرهم بشبهات المعتزلة وأمثالهم من أهل الأهواء والبدع 


لا ا ا ا تا ا تا 6 6 تا 6 6 ۳ ۱ ۲ 1۳۳ 
فلا يكاد آحدهم يُطرق سَمعه هذه الصفات الا كان السابق إلى قلوبهم آنها 
كصفات المخلوقات؛ فيقعون في التشبيه؛ ثم يفرون منه إلى التأويل ابتغاء التنزيه 
بزعمهم: ولو أنهم تلقوهاحين سماعها مستحضرين قوله تعالی: لیس كَوثلِه 
شَيْءٌ وَهوَ السَوِيع البَصِير لما ركنوا إلى التأويل» ولآمنوا بحقائقها على مايليق به 
تعالی؛ شأنهم في ذلك شأنهم في إيمانهم بصفتي السمع والبصر وغيرهما من 
صفاته عز وجل؛ مع تنزیهه عن مشابهته للحوادث, لو فعلوا ذلك هنا لاستراحوا 
وأراحواء ولنجوا من تناقضهم في إيمانهم بربهم وصفاته» فاللهم هداك.وراجع إن 
شئت التوسع في هذا كتب شيخ الإسلام ابن تيمية؛ رحمه الله تعالى . 


"التعليق على الترغيب والترهيب" .)٩۱۰/۲(‏ 
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ه مفتي الوهابيّة ابن باز: نعم!!!ء (((صفة النّفْس صفة ذات !!!)) !!! 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثامن والعشرون 


مفتي الوهابيّة ابن باز: 


ا - صقة النضس لته تعالى 
چ سو 
نعم!!!ء س: هل صفة «التفس) لله صفة ذات206© 


هت 5 ج » قال الله سبحانه عن ع عليه السلام انه قال: «اتَعْلم 
(((صفة التفس صفة ذات !!!))) !!! ت: یز سي دكين 
ما في نفسي ولا اعلم ما في تفس" "(«اللّه نفسه)) يعين ذاته. 
رالد ات غير 
۳ ا 8 9 الصقات 
۱ مساله في صقه الدات لله تعالی فال التأویل 
س: هل هي صفة آم هي الذات نقسها؟ ۲ والتناقض !!! 
ج: يوصف بان له ذاتاً وله نفس جميعهاء كماقال تصال: 
اک ب ل ل م ل سن لس وق 


سا م , ر يذ ۰ ۰ 
ج322 - 0 ىف م2 تلم ما في تفسي ولا اغلم ما في تفسلت)» *. 
ومقالات مقتوعة : ۲ صفة العينين لته تعالى 1 
3 س: قال السلف: إن الله تعالى له عینان» ولکن في النص أحيانا 
یذ کر الجمع وأحياناً یذ کر المفردء ولكننا نعرف آن 


ه١‎ ٤۱۹ تشر في جحلة الفرقان العدد ۰ ف ربيع الثاني‎ - ١ 
.١١١ سورة الائدق الآية‎ - ۲ 
ه١‎ ٤١١ تشر في جملة الفرقان العدد ۰۱۰۰ في ربيع الثاني‎ - ۳ 


+ - سورة الائدق الآية ۱5 


| راک س : قوله : تغلم ما في نقسي ولا أعلم ما في نفسك ) فیها 
از سے 5 


رس [ثبات النفس لله تعالى » والتفس حقاً تطلق على الذات » قال الله 
ت ےم (وعتتر ۱ تعالی  :‏ کب ربكم عَلَى نتسه الرَّحْمَةَ 4 [الانعام : 4 0] على نفسه يعني 
المادعت الل تيلا تشناد على ذاته » وتقول : جاءني فلان نفسه يعني تأكيداً حتى لا یتوهم أنه 
دن د كرف تيه أ يهب صني هيب ترس ادغ یج جاءك رسوله أو ابنه » فإثيات النفس على أنها الذات معروف » ويمكن 
کے تست القول بأن قصد عيسى عليه السلام في قوله  :‏ تلم ما في نسبي > ما 
تر هيت رارش یوس في ضميري ؛ ما أأسره في نفسي وما أخفيه في قليي ‏ ومالا آتکلم به بل 
أحدث به نفسي خفيةء ظ ولا أعلم ما في تفسك نك نت علام 

الغيوب 4 . 
وبكل حال ؛ هذا دليل على إثبات هذه الصفت وإذا أطلقت النفس 


على الذات » أو أطلقت على ما في النفس يعني ماهو خفي ‏ وما 


OITA)‏ شرح لمعة الاعتقاد 


يضمره الانسان » أو يخفيه الرب تعالي كان هذا سائغا ى وكان دليلاً 
واضحاً على إثبات هذه الصفة . 
لام نام . ل Gg gg‏ 

وقد تأولها كثير من المتكرين » وآنکروا إطلاق النفس على الله 


تعالى » مع أنها أطلقت في القرآن في هذه الآيات وما أشبهها » وكذلك 


في بعض الأحاديث » ولكن لا عبرة بهم ولا بتآویلاتهم » فنحن 


ع ع ع ع ع عي ع ا eee‏ يت ع ليد اي ان e e‏ ع رح 


نتقبلها» ونكل كيفيتها إلى خالقها 3 هذا إثيات صفة التقس ۰ 
وم سس ميس سسسسسسسس سه ع 


أحسبه سبق قلم من ابن جبرين! 
فإذا كانت التَفْس صفة. فهل يصح أن يخلق الخالق صفاته؟!!! 
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و خلافاً لدعوی القوم الاجماع والاحتماع على العقيدة السّلفيّة!» الشيخ الوهابي صالح بن عبد العزيز 
آل الشيخ يحكى "اختلافا" في طريقة إثبات النَفْس للهاء م يقرّر: إن التفس قد يراد با الذات 
(-تأويل!) وقد يراد أيضًا الصّفة(-تأمل التخبّط!) ورررلاژلی أن يكون المراد الاثنين جميعًا 
!1( !!! 
ا هذا النقل والكلام فيه ذكر صفة النفس لله يق» والنفس له يه فسرت 
2۹ ا 
EEE‏ الاول: ا و ی يعنى : أنه ق له ذات؛ لأنه يقال في 
م ے۰ اللغة النفس بمعنى الذات؛ كما في قول القائل : جاءني خالد نفسه» يعني : 
ليام 2 
ق و ذاته» من جهة التأكيد» یعنی : لم یأت یا 
REE‏ دانه» من جهه م يعني لم ب رسول منه ولم یات کتاب منه وإنما 
1 تی خالد نفسه يعني بذاته. 
وتأتي النفس ويراد بها ذ في المخلوق الروح؛ كما في أدلة كثيرة منها : قول 
نی و أني اليقث نله "» يعني روحهاء 
وقوله 2 : إن آله ری مرب لمیر أف نفَسَه# [النوة: 0۲۱۱۱ يعني : 
أرواحهم ؛ وأشباه ذلك . 


ومن علماء أهل السنة من قال في صفة النفس لله 5 ك : النفس بمعنى 


والاجتماع على العقيدة السَلفية! | الثات. ريسن ةل: ال فول شر حانت فت الط ول نو 


aan) mm ı1 ل م‎ 

هی بمعنى الذات فقطء بل نقول : له ي نفس» وهو وك له ذات؛ كما أن له 

5 الت اسل ساب سس سس 

الشيخ الوهابى صالح بن عبد العزيز | صفات وأفعال والصفات قائمة بالذات. وقوله يك: تلم ما فى تشيى را 

ل 

a 5 5‏ 5 عم ما فى نك [المائدة:١١٠]»‏ هذا ظاهر في إثبات النفس لله ق كما قال 

ال الشيخ یحکی "اختلافاً" "اختاافا" فى طريقة _— تج annum‏ 
< ۷۷ النبي ككل : «سُبْحَانَ اه رضی تفیه» وأشباه ذلك. 


إثبات تفس لل 3 بفرر: من قال في الآية: إن هذه بمعنى الذات؛ لأنه قال: فول مر ما 


۰ ۰ ۰ ا ا ا أ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا 
ره 5 یعنی : ما تعلمه أنت ذاتك. 
إن النفس ول يراد بها: TTY Ti‏ 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۱۳۸۸ ومسلم )1١١4(‏ من حديث عائشة وا 


)1( الات (>تأويل!) شرح الفتوى الحموية الكبرى 


يفف 


يتل اښ 


20( الصّفة (عتأمل التخبط!) لكن بقاء النص على ظاهره» بدون الدخول في تفسير أحد الاحتمالين 

ی آولی» فنقول: إن النفس قد يكون المراد بها الذات» وقد يراد به صفة 

والاولی ان یکون المراد: خاصة هي النفس» وقد یکون المراد الاثنين جميعًاء ومذا الثالث آولی لانه 

(3) (((الائنین جميعًا !!!))) !!! | ظاهر الکلام له فتقول: الاولی آن یقال في مثل قوله :نله مان 
د يى ,لآ آمل ما في تیک فيها إثبات صفة اللفس للذات. 
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» شيخ الوهابيّة والسّلفيّة وكبيرهم الذي علمهم التجحسيم "ابن تيميّة الحرّاني" يقر ما حاصله: 
(((النَفْس ليست صفة للذَّات !!!) !!! 


[لنحل ]١:‏ وقوله: إن اله شرك ۱ بكلمة نه اسمه لسیح عيسى ابن هري وجيها في الدب 
والآخرة) [آل ال عمران :1۵ وقوله: ما المسيح عيسى ابن مریم رسول الله وكلمته ها 
0 ۲ إن مریم وروح ح مه [النساء 152۳ ومن هذا الباب فوله: را[ الله خلق الرحمة يوم 
لاسام خلقها مائة رحمةه أنزل منها رحمة واحدة وأمسك عنده تسعة وتسعين رحمةه فإذا كان 
نی س اة الاب يوم القيامة جمع هذه إلى تلك» فرحم بها عاد( » ومنه قوله في الحديث الصحیح 
0م للجنة:٠‏ أنت رحمتی أرحم بك من أشاء من عبادي كما قال لنار: أنت عذايي أعذب 
ا رڪ د بك من أشاء ولكل واحدة منكما ملؤهاة(2. 
على به يخا لدَادِينّها ۱ / 
...راز سل 
ای و ولكن لفط الروح » والنفس) يعبر بهما عن عدة معان: فيراد بالررح الهواء الخارج 
Gyre‏ من البدن» والهواء الداخل فيه ٠‏ »وید بالروح البخار الخارج من تجريف القلب من سويداء 
الساري في العروق؛ وهو الذي نسميه الأطباء الروح ويسمى الروح الحبواني» فهذان ا لمعنبان 
غير الروح الني تفارق بالوت التي هي النفس . 


نوس ۸۷۲۸ 


وبا بنفس الثيء ذاته وعينه كما بقال: ریت ربدا نفسه وعبنه» وقد قال تعالى :نم 
م في تقس ولا َعم ما في نفسك4 [الائدة:111] وقال : كب ربكم على نفسه الرحمة» 
[الأنعام: 04] وقال تعالی: (ويحذركم الله نفسه4 [آل عمران: ۸ ۰۱۲۰ وفي الحديث 
الصحبح أنه قال لام الژمنین: لقد فلت بعدك أربع كلمات لو وزن با قلتيه لوزنتهن: 
سبحان الله عدد خلقه؛ سبحان الله زنة عرشه » سبحان الله رضا نفسه » سبحان الله 


5 ۳۳۹ مداد كلماته)(؟)؛ وفی الحديث | : (یقول الله أنا عند 
شيخ الوهابيّة والسلفية وكبيرهم الذ اد كلما في الحديث الصحیح الالهي عن ابي وَل :ايقول الله تعالى: أا 


ي ظن عبدي بي؛ وأنا معه حين يذكرني» إن ن ذكرنى في نفسه ذکرنه في نفسي» وإن ذكرني في 


ملأ ذکرته في ملا خر مهم( 


فهذه للواضع اراد فيها بلفظ النفس عند جمهور العلماء: الله نفسه التي / هي ذانه 


المتصفة بصفاته ليس المراد بها بها ذانًا منفكة عن الصفات ولا الراد بها صفة للذات؛ وطائفة 
رز للطلسطا lll‏ 


من الناس يجعلونها من باب الصفات» كما يظن طائفة أنها الذات الجردة عن الصفات؛ 


(۱) فى الطبوعة:۱ إنا نبشرك» ۰ والصواب ما ألبتناه. 
!۱۱ () البخارى فى الرقاق (0439 . 


(r)‏ البخاري فى التفسیر(4۸9۰) 0 ومسلم في الجنة وصفة نعيمها (۳۵/۲۸۸۱) 03 كلاهما عن أبي هريرة. 
(4) مسلم فى الذكر والدعاء (4/1115/) . (0) البخارى فى التوحيد (۷4۰۵) . 
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٠‏ الشيخ الوهابي عبد الله الغنيمان يقرّر: المراد بالفْس: الله حل وعلا (-تأويل!) وليس المراد به: 


(((صفة ذات !!!))) كما قاله بعض: 


"التاس" (<ابن باز وغیره !) !!! 


الشبخ الوهابي عبد الله الفنيمال یر 


۳۹۹ 
قال : ١‏ باب قول الله تم : « رغذرع الله نفسه » رفله - جل 


مراد بالنفس: اله جل وعلا (تأويا !)نک ٠:‏ تلم مال نفس ,و أعلم بال قك » 
ولبس المراد به: 


(((صفة ذات !!!)) 


كما فاله بعض: 


لاس" (دابن باز وغيره!) !!! 


0 
0 9 
2 


e 
بی فسم الدراان الملا‎ 
04 ا 4 الإملانية بالابة‎ 
0 


8 


## # 


اراد بالنفس فى هذا لله تعالى ؛ التصف بصفاته ) لابفصد بذلك ذاتا 


منفكة عن الصفات » ا لإراد به صفة الذات ک قاله بعض الاس » وسبأنى 


LD rese, 0 1 1 1 1 1 0 1 1‏ 
يان ذلك من كلام السلف . 
اتنس ددس ومع 

فال ابن جرير - رهه الله تعالى -: ۱ وعذر اله نفسه ۲ أن تسخطوها 
عليكم بركويكم مايسخطه عليكم ؛ تفه بر ( د كل نفس ماعملت من 
خر مخضا وما عملت من سوه تود لو أن با ويه دابا ) وهو علبكم 
ساخط فينالكم من ألم عقابه مالا قبل لكم به ۲ () 
ان إلى اله مرجعکم , فائقره واحذررا أن بنلكم عغابه » فإنه شديد 
العقاب | ) 

ال ابن خزيمة : ١‏ أل ما نبدأ به من ذكر صفات خالفنا ذكر نفسه جل 
ينا عن أن نكون نفسه » كنفس خلقه , تز عن أن يكون عدماً لانفس 
)۱ 

(۱) نفسير الطبرى ج ۱ ص ۳۲۱ بتحفبق محمود شاکر . 


(۲) امرجم الاکرر ج ١‏ ص ۳۱۷ . 


(۲) كناب التوحيد ص ۵ . 
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© الشيخ الوهابي ابن العثيمين يصرح: النّفُس: (((ليست صفة لله !۱۱))) كسائر الصّفات !!! بل 


الشيخ الوهابي ابن العنيمين | اساب ا ممم ا ولم 
عر وجل» كما فال تعالى: 8 وَيُحَزّْركُم تم 4 [آل عمران: 14] وليس 
يصرح: ود دعس كد ع اتويت کے يقد امن 


(۱) أخرجه البخاري كتاب التوحيدء باب قوله تعالی: ویحذرکم اله نفسه» (1438). 


النّفس : 
ل 1 لصمات : کا 1 القدرة» فا لذات» 
سق ضقا له ۱ هس تسس مهس 
مسي تم ففله: ورس 4ص يعني ذاته» وفوله هنا: ی يعني 


على ذاني؛ 2 


الذات دون إطلاق النفس» ولكن الأصل العربي : النفس . 


E E 3 E E ۱ ۵ ۱ ۰ ۵ ۰‏ 8 ۳ 8 8 د 5 2 سر 
أن الله تعالى حرّم الظلم بيننا فقال: اوجَعلتة نكم محر وهذا 
يشمل ظلم الإنسان نفسه وظلم غبره» لكن هو في المعنى الثاني أظهر لقوله : 
لا لوا" أي فلا يظلم بعضكم بعضاًء وال فمن المعلوم أن الظلم يكوا 
للنفس ويكون للغير» 0 : وليكن ط لشب 7 [هرد: .]1١1‏ 
ومدار الظلم على النقص كما فال لله تعالى : ۵ کل ادك 
۹ ۱ 310 
اما منع واجب للغير» واما تحمیله ما لا یجب علیه. 
مثال الأول: أن تمنع شخصا من دين عليك فلا توفيه؛ أو تماطل به 
لقول الني يله : مطل انع ظ٠‏ . 
ومثال الثاني : كأن تدعي عليه ديناً وتأني بشهادة زور فيُحكم لك به 
EOE,‏ فهذاظلم. 0 ۱ 
ال فان قال قائل : هل یستنی من قوله : تلو 5 


دار الثريا للنشر الحواب : لا بستثنی . 
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2. إثبات ((تسلسل الحوادث فى الماضى !!!))) وما تبعه من اعتقاد 
(((قدم العالّم بالنوع !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! 
© قول الشيخ الوهابي صاخ بن عبد العزيز آل الشيخ ب: (((تسلسل الحوادث في الماضي !!!))) 
وبالتالي:(((قدم نوع المخلوقات مع الله لا إلى بداية !!1))) !!! 


سرد( 


اجان 
۳( یم 
سم هه 0 ا 


ناليغ اتور 


۰ 22 ر‎ 0 ON 
ی يه ردان وال روپار‎ 21 
وک ل رة‎ 


E 


وت زت 


قول الشيخ الوهابي صالح 
بن عبد العزيز آل الشيخ 


ب: 


اتل الحوادث نار 
الماضي !!!))) 
وبالتالی: 
رورم نو المخلوقات 
مع الله 
لا إلى بداية !!!))) !!! 


DE‏ شرح العقيدة الطحاوية 


فالتقدير كان قبل أن يخلق هذه الخلائق» قبل أن يخلق السموات والأرض 
بخمسين ألف سنة» وهي مدة محدودة والله كك لا يَحُدُه زمانء فهو أول 6 
ليس قبله شيء ك . 

وفي هذا إقرار؛ لأنه من جهة الأولية يتناهى الزمان في إدراك المخلوق» وننتقل 
من الزمان النسبي إلى الزمان المطلق» وهذا تتقاصر مت وغ إدراكه . 

وأما هذا العالم المنظور؛ فإنه مُحُدَثُ وحدوثه قريب. 

ولهذا نقول: إن قول الأشاعرة والماتريدية بأنه كان متصمًا بصفات وله 
الأسماء» ولكن لم تظهر آثارها ولم يفعل شيئًا إلا بعد أن أَوْجَدَ هذا العالم» نقول 
معناه : نت زمانًا مطلقًا طویلا طویلا جدٌا ولم يكن الرب يق فاعلاء ولم يكن 
لصفاته أثر ولا لأسمائه أثر في المربوبات. 

ولا بد أن الله فق له 8 من يعبده ق من خلت ولا بد أن يكون له وك 
مخلوقات؛ لأنه سبحانه فعّال لما يريد» وهذه صفة مبالغة مطلقة في الزمن كله؛ 
لأنَّ (ما) اسم موصول وأسماء الموصول تعم ما كان في حيّز صلتها. 

بقي أن يقال: إن قولهم : (أراد ولكن إرادته كانت مُعَلّقَ غير مره ونقول 
هذا: تحكم؛ لأن هذا مما لا دليل عليه إلا الفرار من قول الفلاسفة ومن نحا 
نحوهم بِقِدّم هذا العالّم المنظور. 

وهذا الإلزام لا يلزم أهل الحديث والسنة والأثر؛ لأننا نقول: إِنَّ العوالیم التي 
سبقت هذا العالم كثيرة متعددة لا نعلمهاء الله كث يعلمها. 
باه امات اقح قو ص سا لس تست 


وهذا ما قیل: إِنّهُ يُسَمى بِقِدَم جنس المخلوقات. أو ما يسمى بالقدم النوعي 


سس ڪڪ تڪ 
ڪڪ 9 52-86 7 


هذا المقام المختصّر . 

المهم أن يتقرر في ذهنك أن مذهب أهل الحديث والأثر في هذه المسألة لاجل 
كمال الربّ ق وأنَ غَيْرَ قولهم فيه تنقص للرب يك بکونه مُعَطّلا عن صفاته أو 
بكونه يه مُعَطّلا أن يفعل» وأن تظهر آثار أسمائه وصفاته قبل خی هذا العالم 
شرح العقيجة الطحاوية 
المعلوم أو المنظور. 
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© الشيخ الوهابي عبد البحمن البراك (((يستدكر !1!)») المفهوم من ظاهر قول الإمام الطّحاوي في 
عقيدته من: (((منع تسلسل الحوادث في الماضي !!!))) و((القول بوجود بداية لجنس 


ت ی !!! 
ا 
5 ورد رك 


و ا ۱ +" وا إا“ 


الشیخ الوهابي عبد الرحمن 
لبراك «رریستتکر !!!))) 
لمفهوم من ظاهر قول الإمام 


الطحاوي في عفیدته من: 
(1) (((منع تسلسل الحوادث 


(2) (((القول بوجود بداية 
لجنس المخلوقات !!!))) !!! 


اليس بعد خلق الخلق استفاد اسم الخالق, ولا بإحداث البربة 
استفاد اسم البارئ؛ له معنى الربوبية ولا مربوب؛ ومعنى الخال 
ولا مخلوق». 

هو الخالق والخلاق ولو لم يخلق» والخالق البارئ اسمان من 
أسمائه الحسنى التي سمى بها نفسه هر أن لح ار ام سوه 
[الحشر:14]. 

و«الخّلق؟: يأتي بمعنى التقدير» وبمعنى الإيجاد. 

واالباری»: هو الذي يحدث الشيء من العدم إلى الوجود. 

یفول: اله معنى الربوبية ولا مربوب؛ ومعنى الخالق ولا مخلوق؟. 
وهذه الجملة من جنس التي قبلها؛ فهو سبحانه موصوف بالربوبية» 
والخالفيّة؛ ولو لم يكن هناك مخلوق ولا مربوب» فليس مفتقرا في 
أسمائه وصفاته إلى خلقه, 

قوله: اوکما أنه محبي الموتی بعد ما أحياء استحق هذا الاسم قبل 
إحبائهم» كذلك استحق اسم الخالق قبل إنشائهم؛ ذلك بأنه على كل 
شيءٍ قديرا كما أنه استحق اسم «محبي المونى؟ قبل إحياء الموتی؛ 
كذلك استحق اسم «الخالق» قبل إنشائهم . 

وفي هذه العبارة: تدليل وتعليل وتفصيل لما تقدم من أن أسماءه 
وصفاته لا تتوقف على ما يخلقه أو ما یفعله؛ فهو تعالى مستحقٌ لوصفه 
بإحياء الموتى» وأنه يحبي ويميت قبل إحياء الموتى. 


شرح المقيدة الطحاوية 


ره بدایة. 
لكن هل یقول: إن دوام الحوادث في الازل ممتنع؟ أو يقرل: إنه 
ممكن لکنه غبر واقع؟ 
فيه احتمال. 
والمنگر هو القول بامتناع تسلسل الحوادث في الماضي؛ لکن هل 
را أي: أن المخلوقات لم تزل فعل ‏ أو هو سکن لكك مب 


الامر في هذا واسع. 
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و ا اع ع لت ل و اتتسصس ال سس ا يلق 


ينفي ذلك إلى (((أهل البدع !!!))) !!! 


نومه مت مب ی ون مشه از[ ل روا 


کے 
وص »م 
e ۳ |‏ 
م "ب هی" هه 
۰ چ 
یسح 
بے ص ) سے و | 
ار 


عَبنَ نی شوه 
حالف 


الهجاية لزان في شرح الْحَقِيدَةَ الاونْة 


وذهب الجهم بن صفوان"''' إلى أن الحوادث غير متسلسلة لا في 
الماضي ولا في المستقبل؛ لأن مذْهَبَه إلى أن النار والجنة تفنيان. 

وذهب أبو الهذيل العاف" -شيخ المعتزلة في المثة الثالثة- أن أهل 
الجنة والنار تفنى حركاتهم» ويكونوا كالحجارة. 

وعلى هذا: تكون مسألة تسلسل الحوادث من المسائل المهمة العظيمة 
التي أحجم عنها الفحول من الرجال» حتى إن ابن القيم ذكر هذا في 
«الكافية الشافیة» وأشار إلى أن من عنده علم فليأت به. 

والصور العقلية التي بتصورها العقل في مسألة التسلسل أربع صور: 

الصورة الأولى: الحوادث متسلسلة في الماضي وفي المستقبل. 

لصورة الثانية: الحوادث غير متسلسلة لا في الماضي ولا في 
المستقبل. 

والصورة الثالثة: الحوادث متسلسلة في المستقبل لا في الماضي. 


الصورة الرابعة: الحوادث متسلسلة في الماضي لا في المستقبل. 


هو جهم بن صفوان السمرقندي» أبو محرزء من موالي بني راسب» رأس الجهمية 
وإليه ينتسبون؛ لأنه أول من نشر المذهب. قال الذهبي: الضال المبتدع» رأس 
الجهمية؛ هلك في زمان أصغر التابعين» وما علمته روى شيئّاء ولكنه زرع شرًا 
عظيمًا. قتله سلمة بن أحوز سنة 18١ه‏ انظر: «ميزان الاعتدال» »)417/١1(‏ 
و«الأعلام» (۱8۱/۲). 

هو محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي؛ مولى عبد القيس» آبر الهذيل 
العلاف» ولد سنة ۱۳۵ه في البصرة» وكان من أئمة المعتزلة. کت بصره في آخر 
عمره. توفى سنة ۲۳۵« بسامراء. انظر: سیر أعلام التبلاء» (۱۰/ ۰۵8۲ ۵4۳ 
و«الأعلام» (۱۳۱۸۷). 


الهدّاية ناه في شرح الققيجة المْحَاوئْة 


هذه صورٌ عقلية؛ ثلاث صور قال بها الناس جميعاء وصورة لم يقل 
بها أحد؛ وهي: أن الحوادث متسلسلة في الماضي وفي المستقبل» وهذا 


قول أهل السنة والجماعة؛ وهذا هر الصواب ال 
یج 


والقول بأن الحوادث غير متسلسلة لا في الماضي ولا في المستقبل هو 
قول جهم بن صفوان» وأبي الهذیل العلاف. وأنکر عليه ذلك أهل السنة, 

ودعو وصاحوا به . 
والقول بأن الحوادث متسلسلة في المستقبل دون الماضی هو قول كثير 
سس 


ع ا تت ا م و ع ا عي يع سي ادع عي ع عد ةع لي ب ون ون ناوا كت 


من أهل الكلام من الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم من الشيعة. 
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© الشيخ الوهابي ابن العثيمين يتناقض في نفس المحل !!!: 
(1) ابن العثيمين يصرّح أوَلاً ب: (((ضلال !!!))) من يزعم: (((قدم نوع المخلوقات !!!))) !!! 


الشيخ الوهابى ابن العثيمين 


تر 


رس ,”م سر | 
7 ل اه )6 يف 
٩ 7 4‏ 
ع سر هه ”1 رر راا 
7 ° رنه 
و 
NA‏ 
نبل اسيع اة 
4 ی ۰ 
7 2 
اضر 
مرت 


کو ۲ 
Ns (۳‏ 
کن ر 


شرح العقيدة السفارينية 
من صفاته؛ ولم ذکر الكلام لأن كلامه سبحانه أيضاً من صفانه. 

زا فذات اله سبحانه وتعالئ وأسماژه رصفاته غير مخلوقة» وماعدا 
ذلك فهومخلوق؛ فالأدمي مخلوق بعد أن لم يكن؛ والروح مخلوقة بعد أن 
لم نکن؛ والسماء مخلوقة بعد ألم نكن؛ والأرض مخلوقة بعد أنلم 

وهذه المسألة ضل فیها من ضل من الناس ؛ وزعموا أن الخلوقات قليمة 

ددس الس هد ١‏ ع ١‏ ۱ و تحت 
النوع؛ وأن الادة أزلية» كما أنها أبدية» ولهذا يقولون: إن للادة لا تفن ولا 
سرا 
تستحاث من العلم؟ فليست معدومة من فبل) ولا تفن من بعد . 

وكل هذا ضلال؛ لأنك إذا قلت: بقلم الأشياء وأنها لم نكن حادثة 

مسج ۲ 
آشرکت بلله وجعلت له شریکا في القدم وهذا شرك. 

ولكن هل الله عز وجل نی عليه وقت لم يكن بفعل شا 

فال بعض العلماء: نعم» اتی عليه وقت لم يكن يفعل شيئاء ثم حدث 
الفعل» لأنك إن لم تقل بذلك لزم أن تجعل الفعرل لاء فإنك إذا أثبت لله 
علا فلا نعل إلا ول وحيتلذ بازمك أن تقول بفدم الفعولات؛ فتفع في 
الضلال. 

ولهذا اختلف الناس في هذه السألة» فمنع قوم النسلسل في الماضي » 
كما منعره في المستقبل؛ وفالوا: إن الله تعالن في الأول لم يكن بفعل؛ وفي 
النهابة أيضاً لاينفعل» وبنواعلی ذلك أن الجنة نفنى» والنار تفنى» أي 
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2 بعد أن صرّح بضلال قائله ابن العثيمين ينقض غزله !!! ويناقض تقريره السابق !!! ليعود إلى 
حظيرة التیمیّین !!! زاعمًا صخة: (ررقدم نوع المخلوقات !!!))) !!! 
اکن لیکن معلوم أن اله لم بزل ولا بزال خلاقاًء ون هناك مخلوقات 
غير السماء والأرض؛ لأن الصلى بقول: املء السموات وملء الأرض وهل 
ما بينهما رملء ما شنت من شيء بعد , فهناك مخلوقات قبل السموات وقبل 
العرش لا نعرف ما هي؛ لان اله لم يزل ولا يزال فعالأ» ولا يلزم من هذا 
SLL‏ ۷۳ 
ا و ل ر ر بالفاعل؛ لأن الفعول تتيجة فعل الفاعل» وفعل الفاعل وصف له ولابد أن 
gE‏ يكول اموصوف سابقا على الصفة» ثم الفعرل بعد الصفة , 
رع لين 
عمرلهه ولد وتیل ١‏ 
یران هت ارو فعل الفاعل» وفعل الفاعل متأخر عن الفاعل» وعلئ ذلك فلا لزم من 
فولنابندم احوادث أن تکون قدية کفدم اله» وأن نکون شربك لله فى 
الوجود. 
وهذا هو ان الذي ذهب إلبه شيخ الإسلام ابن نیما رحمه اله" » 
وفد شنع علبه خصومه نشنبعاً عظیماه وقالوا: هذا قول الفلاسفة؛ وهذا 
)١(‏ رواه سلم؛ کناب الصلاة؛ باب ما يقول إذا رفم رأسه من الركوم» رفم (415). 
(1) انظر مجموع الفتارئ (144/1). 


شرع العقيدة السفارينية 


يكون مساوياً للفاعل» لاه بضرورة العقل أن المفعول لابد أن يكون مسبوقاً 
شعل» والفعل لاد أن يكون مسبوقا بفاعل» وهذا هو الحن. 


وفول المؤلف: (رضل من أثنى عليها بالقام) إن أراد من أثى عليها بالنوم 
۱ 59 ۳ ۱ یه 
فليس بصحيح؛ وان أراد من أثنى عليها بالعين فهذا صحیح ؛ مامن 
ج س س س 
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© الشيخ الوهابي ابن جبرين يقف حيرانًا ويخالف التَيميّين مصرحاً: ((الله موصوف بصفات 
الكمال كالخلق حتى وان لم تظهر آثار الصّفة !!!))) و((علينا التوقف في مسألة تسلسل 
الحوادث في الماضي !!! وليس لنا التّدخل في ذلك لأنها أمور لا يضر جهلها !!! وقد توقع 
في شيء من الحيرة والاضطراب !!!))) !!! 0 


الشيخ الوهابي ابن جبرين يفف حيرا مإ تدعو شن ی 
ويخالف مین مصرحا. وكرن عد أن قبلهم ل غرم وقبل طخ رقب این 
1 الله موصوف بصفات الكمال كالخلق ون هذا من الأمرر الغ التي يطلا لله عليها لله أعلم بمن كان قبل 
E N EE e‏ ۳۳۳۳ 
۱7۳ ذلك» وبأفعاله قبل ذلك إلا أن نعتقد أله موصوف له لفات وان | تظهر 
(2) علينا اف في مسألة نسلسل 
الحوادث فى الماضی !!! ولیس لنا ادخ ۱ 
حر اد ليس ویس نا ادحل بالخلق؛ ومتسمّى بالرازق قبل أن بو جد الخلق الذين يرزقهم؛ لأنه خالق بالق 
م ذلك لأنها أمم لإ بض" جهلها !!! وة ۱ 
في ذلك لانها أمور لا بضر جهلها !! 2 وان يكن خالا بالفعل. 


توفع 


تراک مربنا في فول الا بع تالح اس اسم ال 


اه ره سا اسم ری بل هو سی بالخالن قبل یا 


۱ ۴ 5 ۱ ۹ ا‎ : ۸ ۱ ù 
في شيء من الحيرة والاضطراب !!! وتف عن تسلسل موادت في الاضيء ونقول: لغب ول يخبرنا ال‎ 
ایب‎ 


1 


ا لل دک ڪڪ 
تعال تسوء م ذلك ولیس 8 ال 1 هله الأمور؛ ها من الأمور الني 


یر جهلها؛ ینید علمها؛ وقد رفع ني شيء من الحبرة والاضطراب؛ 


7 
101 


1َ ۹ ا‎ N 
بقاعي ی ر ی رح ر رازم‎ 


ليسي والنملم عليه أن يقتصر على ما فيه فاد له في العف وأن يعتفد مابتفى» 
مس سس سس سس( 


سییر 
FIO 200‏ 1 و ۲ 
بل ويكون دافعا له لمرفة رية بأسم|ئه وصفانه؛ ول التقرب إلى الله تعالى بموجب 


تلك الأسراء, 


ر نبیر 
ااال روم ۹۱۲۵ ۱۵۱ 
زرد لز لي د انار 
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9 الألباني التيمي ۸ يدر ما يفعل مع أن المسألة يترثّب عليها أمور جحد حطيرة ولكنه حالف القوم 
وم يجد ما يعتذّر به عن معلّمه ابن تيميّة الا أن يقول: (((ليته لم يفعل !!!))) !!! 
به فب د على من بقل بان امرش هر أول خفن في ذلك عن رل 
الاحارث المح اله .رما يفول به من فال كان تبمبة ره امتبط راجنهاداء فالأخل بهذا 
زار الحديث ‏ رفي معنا أحاديث آخر یا لأنه نس في سا ولا اجنهاا في 
مر انش كما هر معارم. 


زره بأل الفلم مخلوق بعد العرش باطل؛ لأنه بصع ملل هذا رل لوكا 
هلك نص ذالم على أن الدرش رل المخلرقات كلها ويه اقلم أب ول هذا 

النص مففرد؛ لا بجوز هذا النأريل , 
رب د فا على من يفول بحولدث ل ال لها أله ما من مخلوق إلا در 
NOY,‏ سبرق بمخلرق قبله, وهكذا إلى ما لا يداي ؛ بحبث لا يمكن أن بفال: هذا رل 
“لا يخلرن. الحديث يل هذا لول رين أن لقم دول ما ؛ فلس ل 

فيا أي مخلرق. 

فد أطال أبن بارحم ال في الكلام في رده عل الفلاسفة محا بات 


Nut 


۱۱ و و سا رت من انا وی ۲ 
لبان بك بال ابن ليسة 0 
ا 95 9 يا 053 : 


د ری إلا هر سبرق خرن فيل اي ما لا بای أي أن 


حرادٹ لا ال لا رجا في آنا ذلك بما نجار نب المفول نب کار رپ 
بن نی !بر بوجرد أل رقم کل نی ان و حنی همه خصرهه بأ يفول بالات فلب ل أو لها م آ برع 


امن مخلوق إل وهو مسیون الم وأكنه مع ذلك يفول بنسلسل الحرااث إلى 
مالا بداية له كما يفول هر وغيره بنسلسل الحوادث إلى ما انا فذلك الفرل مه 
غير بل بل هومرفوض بهذا الحديث» ركم دبع تبحم اله 
هذا المرلع !لا الكلام فيه شب بالفلسفة رعلم الكلام الذي تملمنا مي التحذير 
ات ه, ولكن نامام مالك رحمه الله حين فال : 


أل بكر جک الإسلاد ین ین هذه لد الشالة! 


دمامنا من أحد إلا رد ررد علبه! إلا صاحب هذا ال 
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۱۰ كد 8 و9: منظر أدعياء السّلفيّة والوهابيّة التيمي محمّد خليل الهرّاس ((يردٌ على شيخه 
ابن تيميّة عقیدة: قدم جنس المخلوقات !!!))) !!! 


منظر ۳ 7 


والوهابية التیمی محمد 


باعتا هة ایا 


۷ ےر 
و 30 
7 


نايك ال ریات 
ونه اكاد 
مین 
لي نون 


طا اکت [لجلبية 


سات اللات 


والله سبحانه نادی موسی بصوت, وينادي عباده يوم القيامة بصوت ویتکا 
بالوحي بصوت ول ينقل عن أحد من السلف أنه قال إن الله يتكلم بلا صوت 
أو بلا حرف ولا أنه أنكر أن بتكل الله بصوت أو بحرف ولکن الحروف 
والأصوات التى تكلم الله بها صفة له غير مخلوقة ولا تشبه أصوات المخلوفين 
وحروفهم ك] أن عام الله القامم بذاته ليس مثل عام عباده فان الله لا يمائل 
الخلوقین في شىء من صفاته . 

هذا هو جمل رأي ابن تيمية في كلام الله تعال بعتمد فيه على ما ورد عن 
السلف كالإمام أحمد وغيره وعلى قاعدة الكبال التي سبقت الإشارة الها . وهو 
بعل كلامه تعالى متعلقاً بمشيئته واختباره ولکن ما بتعلق بالمشيئة والاختبار 
لا يكون إلا حادثاً » فهل يحوّز ابن تيمية قيام الحوادث بذانه تعال ؟ 


ا لجف وی و بج 2 


والجواب ان ابن تبمية لا يرى من ذلك مانعا لا من < جهة العقل ولا من جهة 
تقل بل پر أن العقل والنقل متضافران جرب قا مب 
تعال وأما تلك المقدمة القائلة إن ما لا يخلو من الحوادث فهو حادث فهي 
صحيحة إن رید آحاد الحوادث وأفرادها المتعاقبة 3 الوجود فان لكل واحد 


منها مبدأ ونماية فا لم يخل منها فهو اما أن يكون معها أو بعدها وعلى كلا 
التقديرين يكون حادثاً . 

وأما إن آرید جنس الحوادث فهي باطلة فان الجنس يجوز أن يكون قدياً, 
وإن كان كل فرد من أفراده حادثاً حيث أنه لا پلزم من حدوث كل فرد 
حدوث الجملة لأن للجملة حك غير حكم الأفراد؟"'" , 

هكذا يقول ابن تيمية وسيأتي لهذا مزيد بیان في البحث المقبل إن شاء الله 
یا تسيل ری إن أن مار ب على عله من( اجنس 
وحدوث الأفراد) كثيرا من العقائد وجعلها مفتاحا لحل مشاكل كثيرة في 
الكلام وهى قاعدة لا بطمئن إلبها لعقل كثيرا إن الجملة ليست شب أكثر من 
الافراد مجتمعة فإذا فرض أن كل فرد منها حادث لزم من ذلك حدوث الجملة 
قطعا . 


مسو 


(۱۲۰) منهاج الم جا ص ۱۱۸ و۰۱۱۹ 
۱۳۲ 
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ی 
|! سر ر | | ا ۳ 
ولي 1 
۰ هو هو ر ب هه 


نااك لک نة اتان 
ونه اس 
تون 


َالو نانف لو 


وبعد فان ابن نبمية يرى أن الله بتكام حرف وصوت . نكا بالقرآن مر 
بألفاظه وسعابه بسوت نفسه کب تكلم بالتوراة العبرية كذلك ونادی موی 
بصرت سمعه وبنادي عباده يوم القيامة بصوث كذلك . 

هلا برى ابن تيمبة أن ذلك بستزم حركة في نات الباري رأن الحركة 
عرض لا يقوم إلا بحسم فبلزم على ذلك کون لري جما . 

ولكن ابن ثيمية وهو يصف الله تعال بالامتراء والتزول والإنان والمجيه 


(۱۲۱) المقاصد جما ص۲٤۲‏ , 
(۱۲۲ ) العقائد العفدية بشرحها ص 4؟ طبعة الحساب , 


۱۳ 


وغير ذلك مم دعوى عدم ماثلتها لسفات الخلق ‏ کا سبجيء في بحث الصفات 
لبربة- لا يصعب عليه أن بصفه بالنداء ولا روف وأصوات مع دعوى 
نا غير ماثلة لحروف ولأصوات المحلرقن. 

ملسف الله تعالى صعبة شائكة لا بطمئن فيه الإنسان إلى 


رأي. فان ابن يمية بعد أن أورد الذاهب المختلفة فيها ونفدها كا سيق أخز 


في نفرير مذهبه الذي يدعى أنه مذهب السلف . ولكن عليه من الآخذ ما سبق 


وو 2 وو 7 


أن رن إليه من تويز قا الحوادث بذانه ما وابتانه على تلك القاعدة 
الفلسفية لني تقول بقلدم اجس م حدوث راد رهي قاعدة يصعب تصورها 


کا قلنا . 
ع 


رلذلك يحكي ابن نيمية عن جاعة من أكابر علاء مصر والشام أنهم تون 
في هذه امسألة وقالوا نحن تقر با عليه عموم المسلمين من أن القرآن كلام اله 
وأما كونه لو أو جرف وصرت أو معنى قام بالذات فلا نقول شب من هذا 
والله تعال أعل . 
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©« الوثيقة رقم 10 و11: الدكتور الَيْمِي الوهابي سفر الحوالي: 

() يرد على الألباني رفضه لعقيدة قدم جنس المخلوقات !!! 

(ب) ويلوّح أيضا إلى تلاعب الألباني في التقل عن شارح الطّحاوية التيمي ابن أبي العرّ !!! 

قدم العالم (۳) انظر تعليق الشيخ الألبابي - رحمه الله - في السلسة الصحيحة وقد أوردته الباحفة 


95 1 الفاضلة هنا ص ۰۱۲۷ 
وتسلسل الحوادت وللشيخ رحمه الله تعليق آخر على متن العقيدة الطحاوية ص۵۳ طبعة المكتب الاسسلامي 
شي الإسلاة E a‏ الثانية هذا نصه ( قلت ذكر الشارح هنا أن العلماء اختلفوا هل القلم أول المخلوقلت › 
من السابقين والمعاصرين أو العرش ؟ على قولين لا ثالث هما وأنا وان كان الراجح عندي الأول » كما كنت = 
كاملة الكواري ۱۹ 
a IE‏ بت ۳- من ادعی أن هذا لیس هذا مذهب شيخ الاسلام وحعل ذلك تبرئة 
الك و الوها لساحته ودفاعاً عنه فكابر عقول قراء الشيخ كلهم ولزمه تخطء تخطمة من 
,کتور لتيمي أي حالف الشيخ ومن وافقه سواء » فابن القيم مفلا مخطئ حين وافق 
و ۱ الشیخ على ما لیس مذهبه والألباني مثلاً خطی حين خالف الشیخ فيما 
ر والي: لیس مذهبه . 


۲ بح سس 
(1) يرد على الالبانی ت به في تعلية ان قول الآن : سواء كان الراجح هذا أم ذاك » 
س سس فالاختلاف المذكور يدل بمفهومه على أن العلماء اتفقوا على أن هناك أول مخلوق › 
والقائلون بحوادث لا أول ها . مخالفون لهذا الاتفاق » لأنهم يصرحون بأن ما من مخلوق 
إلا وقبله مخلوق , وهكذا إلى ما لا أول له » كما صرح بذلك ابن تيمية في بعض كتبه ؛ 
فان قالوا : العرش أول مخلوق » كما هو ظاهر كلام الشارح »نقضوا قولهم بحوادث لا 
أول ها وان لم يقولوا بذلك خألفوا الاتفاق ! فتأمل هذا فانه مهم والله الموفق ) اه . 
وبالرجوع إلى أصل كلام الشارح نجد : - 
-١‏ إنه قال ر على قولين ذكرهما الحافظ أبوالعلاء 
كلام الشيخ ناصر . 
۲- أنه لم يقل إن العرش أول مخلوق بل قال ( أصحهما أن العرش قبل القلم ) . 
۳- أن هذا الكلام إنما هو في الفقرة الخاصة بالاعان باللوح والقلم أما في الفقرة التي تعسرض 
فيها الشارح للموضوع نفسه أي هل للحوادث أول فكلامه صريح في التقييد يمذا العلم 
المشهود لا جنس المخلوقات وذلك في جمل كثيرة منها : - 
أ قوله ( واختلفوا في أول هذا العالم ما هو ) 
ب-قوله عن حديث كتابة المقادير ( فأخبر م أن تقدير هذا العالم المخلوق في ستة أيام كلن 
قبل خلقه السموات بخمسين الف سنة ) . 
ج - قوله عن حديث عمران بن حصين ( وقد أجاههم البي يبي عن بدء هذا العالم المشهود لا 
عن جنس المخلوقات " . 
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(ج) ويعتبر الألباني ممّن يقرّر عقائد عن ابن تيميّة من دون تحقيق !!! حيث يقول الدكتور 
الوهابي: ((رالألباني لم يقرأ كلام ابن تيميّة في مسألة قدم جنس المخلوقات !!! ولو قرأه 
لأقرّه !!!)) !!! 


أضحى الآلباني ممن يقزر رصدق من قال عدو عاقل خير من صديق جاهل”. 


عقائد عن ابن من من دون * وأوضح من هذا كله وأهم أن الشارح إما قل كلامه عن شيخ الإسلام من منهاج اس 


شيخ الإسلام ابن تيمية والفلاسفة 
مع بيان من أخطأ في المسألة 
من السابقين والمعاصرين 


كاملة الكواري 


راجعه وقدم له 
فضيلة الشيخ الأستاذ الدكتور سفر الحوالي 


0ای 


۳۹۲-۱ والشيخ أجل من أن يتناقض بل صرح بأن الراد هو هذا العام لا جنس 

الخلق . 

وإنما آوردنا هذا لأن شبهة أهل البدع في تكفير شيخ الاسلام أو تضليله هسي دعوى 

مخالفة الإجماع وربما اعتضدوا بكلام الشیخ الألباني - رحمه الله - كما فعل السقاف . 

ويدو لي ان الشيخ الألبابي لم يقرأ كلام شيخ الإسلام فهو يحيل عموماً إلى كتبه عموما 

ااا ت 

وأجزم أنه لو قرأه مع ما أو من التجرد ودقة الفهم لأقره وأيده لا سيما شرحه حديث 

mm لت‎ 

عمران بن حصين . وعلی أي حال فالشیخ الألباني نفل ص١٤‏ من الکتاب نفسه قول 
أنه تعالى لم يزل متکلما إذا شاء ومتی شاء وكيف شاء 


وقد أقر الشيخ هذا القول وهو حق وهذا بعينه قول شيخ الإسلام عن صفة اخلسق 
فنوع المخلوقات قم قدم نوع الكلام وان لم يكن شي من المخخلوقات المعينة قديماً 
وخلوقاته هي أثر كلماته قال تعالى : ( فا أمره إذا أراد شیا أن يقول له كن فيكون ) 
وقال ( ألا له الخلق والأمر ) فمن سلم بمذهب أهل السنة في الكلام فليسلم بكلامهم 
في الخلق كما ذكره شيخ الإسلام مؤيدا كلامه باقوال أئمة السنة فيه كالإمام هس 
والبخاري وابن المبارك والدارمي ومن قبلهم من الصحابة والتابعين . 

رما يبلي ذلك ان شيخ الإسلام قد نص على أن أشباه النوع بالعين رقع لكثير من الناس 
في الخلق كما وقع في الكلام انظر ( مجموع الفساری ۱۹۱-۱۸6/۱۲و4 ۱۵۷-۱۵ 
وكذلك منهاج السنة ۱۹۵/۱ وغيرها ) . والشيخ الألباي - ره الله - لم يقعله 
الاشتباه في الكلام بل نقل قول الشارح كما ذكرنا عارفاً مضمونه مقرأ له لكن رقع له 
الاشتباه في الخلق كما رأيت فلعل الشيخ زهيرا الشاويش الذي أعد الكتاب وقدم له 
يستدرك هذا . 

انظر مع ما ذكرت الباحثة الفاضلة كناب " الرد العلمي على حبيب الرحمن الأعظمي " 
ج۲ ص۰۲۱ 


۳۱ 
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3. إثبات («(الثور لله !!!)) بين أدعياء السّلفيّة !!! 


6 مفتي الوهابيّة ابن باز يقرّر: نور وجهه عز وجل ونور ذاته سبحانه وتعالى كلاهما غير خلوق» بل 
ها: صفة من صفاته جل وعلا !!! 
۳ الوهابيّة ابن باز یر : هكذا يكون أهل العلم؛ أينم| كانوا يدعون إلى الله ویرشدون إلى الخ وینصحون 
ب ددا د لله ولعباده بالرفق فيه| أمرون به وفيا نه ون عنه» وفيه| بدعون إلبه» حت تنجح 
دعوتهم؛ ويفوز الجميع بالعاقبة الحميدة والسلامة من كيد الأعداء . والله المستعان. 
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نور وجهه عز وجلّ ونور ذاته 
ارز يجيه عز وجل ونزز 013 س : آرید من سماحتكم تفسير قوله تعالى : الله ورس . الارْض » 
۱ ڪڪ پڪ ف ڪڪ ڪڪ 
سبحانه ونعالى ج : معنى الآ الكريمة عند العلهاء أن الله سبحانه منورها فجميع النور الذي 
سي سد" في السموات والأرض ویو الفيامة كان من نوره سبحانه . 
کلاها غير لوق والنور نوران : نور مخلوق وهو مايوجد فى الدنيا والآخرة وفي الجنة وبين الناس الآن 
من نور القمر والشمس والنجوم. وهكذا نور الكهرباء والنار كله خلوق» وهو من 
بل ها: خلفه سبحانه وتعال . 

أما النور الشاني: فهو غير تغلوق » بل هو من صفاته سبحانه وتعالى. والله 

سر ام إن وس OT‏ 
صفه من صفاته جل ولا ۱۱۱ | سبحان ريحت یجب عفان هراالنرباسوه غلرق» قور وجه عزرجل 
۱ هه 

هر ونور ذاته سبحانه ونعالى كلاهما غير مخلوق» بل هما صفة من صفانه جل وعلا. 


۳ وهذا النور العظيم وصف له سبحانه» ولیس مخلوقاً بل هو صفة من صفاته» 
فص 


OS 
ج ۳ كسمعه وبصره ویده وقدمه وغير ذلك من صفانه العظيمة سبحانه وتعالى. وهذا هو‎ 
. توق الحن الذي درج عليه أهل السنة والجماعة‎ 


تین انرا ترربه 
اف تلا س1 : ما نفسير فوله سبحانه وتعالی: 9 فصق من لسوت ومن لاض 


سین ۱ قال بعة 4 وا 
ا ج : الله أعلم . وقال بعض أهل العلم: إنهم الملائكة؛ وقال بعضهم: م 


جسم وشات 


د ری ررم الشهداء . والله سبحانه وتعالى هو أعلم بمراده بذلك . 


الوب س ۷ : أنا أحب الدعوة إلى الله ومتحمس ها ٠‏ ولكن ليس عندي أسلوب 


درا تادا حسن ؛ فهل يكفي فى ذلك اختيارى لشريط لأحد العلماء والدعاة وأهدبه لأقاربي 
جرج والمسلمين عامة؟ 


11 
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9 كبير مشايخ الوهابيّة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ يقرّر: نور الله هو صفة من صفاته سبحانه 


وتعالى !!! 


العزیز آل الشیخ بفرر 


نور الله هو صفة من صفاته سبحانه 


وتعالى !!! 


واب 


رل ره زرط 


کرو 


را 


ذکر صفة النور لله وق والنور المضاف إلبه ون نوعان : 
سس 


الأول: نور هو صفته ل نهو كك نور» ومن أسمائه النور» وهذا النور 
دعس سس 


صفة من صفاته غير مخلوق؛ كما جاء فى الحديث: لو که لح 
سس ِ 


۶ م و 


معا وجوه میلقا والسبحات هي الأنواره وهذا 
صفة من صفانه ل . 

ب مس سسو 

(۱) آخرجه البخاري (۰)۱۱۲۰ وسلم (۷1۹) من حدیث ابن عباس وی 

(۲) سبق تخریجه (ص۲۱۲). 

(۳) انظر: العين للخلیل (۱۵۲/۴): وغریب الحدیث لأبي عبيد (۴/ ۱۷۳). 

(4) آخرجه الطبراني في الكبير (۸۸۸۲) وأبو الشبخ في العظمة (۱/ ۰0۵ 40۱)» وابن 


منده في الرد على الجهمية (ص۵۳» ۵1)» وأبو نعيم في الحلية (۰)۱۳۷/۱ والبيهقي 
في الاسماء والصفات (۳۷/۲). 


شرح الفتوی الحموية الكبرى 
۶ | سح 
والثاني : نور مخلوق؛ وهذا النور المخلوق يبتدئ من الحجاب؛ قال: 
و که خر بات وَجهِو) فالحجاب نوره هذا مخلوق» - وتعالى 
الله وق وتقدس -) سا 
كما قال وق : اله نور اسرب وَالأّضٍ) [الور:ه7]ء معناها نور السموات 
والأرض؛ ار ی واه وز سوب والارض مكل نورد 
ینکزاب ؛ يعني هذا انور المخلوق» بل قال ان عباس و 
وجماعة في هذه ایا : إن النور هنا مره الله يق لنور الهداية في في 
قلوب أهل الایمان؛ لهذا قال في آخرها: ری أله لور من یه 
فقوله 4 : «أله نور السو نْب ور يعني كل اوه في 
قلوب عابديه: ¥ کْکوز فا الب . فإذًا تقرر أن النور منه ما 
صفة ومنه ما هو مخلوق» والنور المضاف إلى الله وين على هذين القسمين . 
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© الشيخ الوهابي عبد الرحمن بن ناصر السّعدي يقرّر: الله نور السموات والأرض: الحسّي 
والمعنوي وذلك: أنه تعالى بذاته نور !!! 


©التفشير 
کال لفات 


يَحْمَدَانَه 


تسیر اسن 
ات 


تتسجركلام سان و 


الجزءالخامس 


فيه ضير سو رة اليف إ ىآ رفسير سورة الشل 
رما بل ویقوموا متا فقال : [ وثند أنزلنا ایک آيات مینات ] . 
الملكة العربية السعودية ¢ 3 
اؤام- ANY‏ أى : واضعات الدلالة » على کل ۳ محتاجون إليه ؛ من الاصول 


[ و ] أنزلنا إليكم أيضاً [ مثلامن الذين خاوا من ق ن آخبار 
ا ان ید في بن 1 ]أن ايك أب[ لاس لذبن واس لك ]من 
7 الأولين » الصا منهم والطالم » وصفة أعماللم » وماجری فم » وجری علیهم 
ناصر الستعدي يقرّر: تعتبرونه مثالا ومعتبرا » لن فمل مثل آعالم أن يجازى مثل ما جوزوا . 
۲ 6 [ وموعفة للدققين ] أى : وأنزلنا إليسك موعظة تین » من الوعد 
الله نور السّموات والارض: والوعيد » والترغيب والترهیب » يتمظ بها للننون » فیکنون عا یکره الله 
إن 5 إلى ما محبه الله . 
الحسّى احتف ضر سس 
س $+ [ الله نور السموات والأرض ] الحسى والعنوى . 
١‏ ۲ سسسسج ۲ 
وذلك: وقلك أ قال 0 و را نو ای کتنه » لامرفت 


وبه استنار العرش » والكرمى » والشمس » والقمر والنور » وبه 
استنارت الجنة . 


هذا تیم وتفخم هذه الآيات » تلاها على عباده » ليعرفوا فدرها ¢ 


أنه تعالى بذاته نور !!! 


وكذلك المنوى » برجم إلى الله » فسكتابه نور» وشرعه نورء والإعان 
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© الشيخ الوهابي الفوزان نفس تقرير عبد التحمن بن ناصر الشعدي: الله نور الستموات والأرض 
الحسّي والمعنوي وذلك: بأنه تعالى بذاته نور !!! 


لمنتقى من فتاوى فضيلة الشيخ صاخ بن فوزان بن عبد الله الفوزان 


الشيخ الوهابي الفوزان يعرّر معنى قول الله تعالى : ظ اله و مومت والأزض 4 


له ز ور ال دين 


تبرکة 7 لا 2 ولا عرس 5 زيما يی وو لم تسه كال نوز عل 7 


۱( 


مدای له بُوره- من 1 وضرب الله الأمل لتاس ن وال یکل من لیڈ a‏ 
رحمهم الله أن الله سبحانه 


وتعالى نور الشتاه وات والأرض احسی ۳ 


و لعنوي © وذلك ب بانه تعالى بذاته نور ) وحجابه 
نور ۳ کشفه لاحرقت سبحات و جهه ما انتهى إليه بصره من خلقه » وبه استنار العرث 
ذلك هو نور السماوات والارض 


۳ 


ی وتو ی 
ل الله تعال فحتابه نور ) وشرعه 
ب ت ۰ زرف ۳ د- 


بأنه تعالى بذاته نور 


بن نور » فلولا نوره تعالى 


» وفذا كل محل يفقد نوره فثم الظلمة والحسرة » قد قال | 


- 


ة » الزجاجة من صفائها وکائها 8 اا کوک درى 8 


اة ي : کو کب مد ام ءة الدر یه قد ذلك المصباح الذي في تلك الزجاجة الدرية » 


۷ ۱ م 1 ۷ Cu‏ ۱ ۷ ,۱ 4 1 ۱ 
او تجو ا - اما 9 N , ٩‏ ¢“ ۳ 
لب هر ( ۳ ۱۳۱۱) و الحامل في التاريخ لابن اتیر ( ۲ / 16 ) و او له : 


ل 
۲ هی ۲ ۳ و داه 1 ۳ 
( اللهم اشحر إليك ضعف قفون و فله حيلتي . ) و دنات عند رح عه من الطائف . 
مء فتاه ی فضيلة الشيخ (4) سورة النور آية : 
3 ر ۳ E‏ 
(5) سورة النور آية : 


صاخ بن فوزان بن عبد الله الفوزان 


عضو هيئة كبار العلماء - عضو اللجنة الدائمة للافتاء 


() سورة اور آية : 
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© الشيخ الّيمي الألياني وجواباً عن سؤال: هل الله نور بذاته بدليل آية سورة الثُور؟» يقرّر: لاء ان 
الله نور الستموات والأرض معناه: ينوّرهما (>تأويل!) والتور في حديث مسلم هو حجاب يمنع 
البشر من أن ينظروا إلى الله تبارك وتعالى وليس هو صفة من صفاته عر وجل !!! 


الشيخ خ التيمي بان وجواباً عن سؤال هل الله 


[400] انها الله تعال نی ؟ 
نور باه بدليل آية سور ال ور“ بفرر: عدا سسا 


سؤال: فضيلة الوالد حفظك الله! هل الله سبحانه وتعالى نور بذانهبدلیل فوله 
یخن 


۱ لان 1 لور السّموات ولا ص معناد: نعالى: نو السات والأزض (لور:۳)) 


5 الشبخ: لاء لأن معنى ای بورهما؛ ولأنه فد جاء فى حديث فى صحيح مسل 
بنؤرهما (تاوپل!) سس اس ا ميت رک بد بت 
والحديث فيه من حليث أبي ذر: دناب سُئل: هل محمد رأى ربه؟ قال: نور 


لور في حديث مسلم هر حجاب يمنع البشر | أرا؟! رفي حليث نكر عو رها سسوم حلي وی 


5 د الأشعرى رض الله عنه وع كا أصحاب النی موه قال فى ذاك الحلیث: احجا 
١‏ أن بنظروا إلى الله نبارك ونعالى رې رصي له عنه وعن كل ب الي بء فال في د ححابه 


لیس هو صفه من صفانه عز وجل !!! 


لنور فالنور هو حجاب یمن الم من أن ينظرر روا إلى الله نبارك ونعالى ولیس هو 
ی 
صفة من صفات اله عز وجل ها هو الراجح في هذه انعم 
مركز سا لللحوث والدراسات ن ١‏ 


اسلا وتحفيق ارات والزجمة 


"رحلة اور "(۱۰:۲۹:۳4//۲۹) 
موسوعة العلامة لا جلد العصر [4۵1] باب مه 


محمد ناص الدب الا ۳ 61 o,‏ 
ر الدين بان وال: نسم يقول:فى . دعاء النس مله: اوأسألك نورك الذى ملارکان 
ا سؤال: نسم بفول: في دعاء لبي :سالك بنورك الذي ملأأركان 
ا شك! هل ثثبث هذه الصفة لله سبحانه ونعالى ؟ 
و1 
الأول ۱ 
1 ال ۳ الش>: لا؛ ل؟ || ؟وء || ۵ ز | في لا ٠‏ 
سلسلة جام تراث اعلام امن لد سح ؛ لحن من روى الحديثت؛ من لسائل؛ ين هلا الحليث؟ و بجور 
انوي على دابقارب ألفي سا 


لس ۴ ۰ , 5 
نی على حديث لا يعرف أصله أو صحته حکم فضلا عن أن يينى عليه صفة 


ندنل مستخرجة من ثراث العلا الألباتي بای 

5 شب || لی الله تبارك ونعالى » واذا کان السائل يحفظ مصدر الحديث فليزودنا به. 
(كتاب الأسماء والصفات) و iu‏ م IT‏ 
لجز الول es‏ زاب ۱۳:۲۵ 


شادي بن محمد بن سال ل نسمان 
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4. (((الحكم على الأشاعرة !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! 
© مفتي الوهابيّة ابن باز يقرّر: الأشاعرة من أهل السنة والجماعة في (((غالب الأمور !!!))) الا 
(((تأويل الصّفات الصفات !!!))) وفيهم: (((الأثمّة والعلماء والأخيار !!!)) !!! 


مجموغ فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثامن والعشرون 


مفتي الوهابية ابن باز يقرّر: 
الأشاعرة من أهل السنة والجماعة "- بيان فرقة الأشاعرة 


٠‏ س: هل الأشاعرة من أهل السنة رابجماعة أم لا وهل نمكم 
(((غالب الأمور !!!ا( عليهم من المذهب هم کفار؟ 
إلآفي: ج: الأشاعرة من أهل السنة في غالب الأمور ولكنهم ليسوا 
(((تأويل الصّفات !!!))) منهم ني تأويل الصفات وليسوا بكفار بل فبهم الأئمة والعلماء 
1 والأخيار ولكنهم غلطوا في تأويل بعض الصفات» فهم حالفوا أهل 
وثیهم: kf ets i ۷۷ TT‏ ا 
((الأئمة 


و(((العلماء !!!))) أجاءت من غير تأويل ولا تعطيل ولا تحريف ولا تشبيه ومر كما 


ان 


نمه 111 5 ءِ 0 , 
( والذي عليه أهل السنة والجماعة إمرار آيات الصفات وأحاديثها كما 


و(((الأخيار !!(( !!! جاءت مع الإيمان بأنها حق وا صفات ثابتة لله سبحانه على الوجه 


y7 7 


مه اللائق به عز وجل لا یشابه فيها خلقه سبحانه وتعال» كما قال عز 

۱ ی مه مق 2 ۵ ۸۸ (۲ وان E‏ :1 

سنا وحل: لس کمنله شيء وَهْوَ السمیع البصير ٠‏ وقوله: رلم 
و f‏ */ر (۳) 


۲ - سورة الشورى» الآية .١١‏ 


۳ - سورة الاخلاص, الآية ٤‏ . 
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® ۱ ثيقة رقم 2 

1 الدكتور الوهابي المتحرق سفر الحوالي يرد على شيخه الفوزان: ليس الفارق بين أهل 
الستة(-یقصد المحسمة) والأشاعرة (((مسألة الصّفات فقط !!!))) بل هم يختلفون عن أهل 
السنة والجماعة من: ««آوّل مصدر التلقي حتى آخر السّمعيّات !!!))) ما عدا (((قضيّة واحدة 


فقط !!!)) !!! 


2 وني أحجيّة تصلح كذيل على "خرافات ألف ليلة وليلة" اذعى الوهابي: (((ضحك !!!))) 
الأشاعرة على أهل السنة (-يقصد المجسّمة) حين توسّلوا إليهم أن یکقوا عن هجرهم بحجّة الدفاع 
معهم عن حى الاسلام فاغترٌ بهذه الحجة بعض أهل السنة وسكتوا عنهم فاستأثر الأشاعرة 
وفق مبدأ ««رتمشکن حتى تَتَمَكّن !!!))) باسم أهل السنة والجماعة دون أهله !!! 


إضاءة: هذه الأحجيّة ربّما استخلصها هذا الدكتور ممّا سمعه في كواليس الصّبيان...والحاصل 
أن طفلاً صغيراً كان بحوزته عقداً ثميئًا فاستغل سذاجته لص مكينٌ واستبدل منه العقد التفيس 
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لدکتور الوهابي المتحرّق سفر الحوالي يرد على خامساً: قال فضيلة الشيخ الفوزان عن الأشاعرة: 
شيخه الفوزان: انعم هم من أهل السنة والجاعة في بقية أبواب الایان 

ليس الفارق بين أهل السنّة(-يقصد المجسمت) بي والعقيدة وليسوا منهم في باب الصفات». 
والأشاعرة (((مسألة الصّفات فقط !!!))) وهذا سبق من فضيلته قدا هذه دا هي 


م 
(((أؤل مصدر التلقي حتى آخر السمعيّات !!!))) هو الصفات فقط قالوا إن الخلاف 7 أصله 
ما عدا: الاجتهاد والكل متفقون على التنزيه فکانه لا خلاف لا 


15 ۲ 5 5 ۳ ل E‏ ل E‏ ل ل E‏ ع ل ع م mm‏ 


۱ ای ی ی 


الصفات ٤‏ سبیل توحید الصف ووحدة الكلمة!!! 


وني أحجيّة تصلح كذيل على "خرافات ألف ليلة وليكن معلوما أن ابتداء أمر الأشاعرة أنهم توسلوا 
وليلة" ادّعى الوهابي: إلى أهل السنة أن یکفوا عن هجرهم وتبديعهم وتضليلهم 
المجسّمة) حين توسلوا إليهم أن يكمّوا عن هجرهم | فاغتر بهذا بعض علماء أهل السنة وسكتوا عنهم فتمكن 
بححّة الدفاع معهم عن حمى الإسلام ‏ | الأشاعرة في الامة ثم في النهاية استطاعوا على أولئك 
فاغتز بهذه الحجة بعض أهل السنة وسکتوا | واستأثروا هذا الاسم دون أهله» وأصبحوا هم يضللوا أ 
عنهم. فاستأثر الأشاعرة وفق مبدأً: السنة ويضطهدونهم ويلقبونهم بأشنع الألقاب. فحتى لا 
پټ ب وس مسق 


ي ر سد دده سر 
(((تمشکن حتى تَتَمَكُن !!!))) )١(‏ أنظر سير أعلام الثبلاء: ۰٩۰/۱۵‏ مقابلة الأشعري لامامالسة في 
باسم أهل السنة والجماعة دون أهله !!! عصره «البريهاري» أنظر ترجمته في طبقات الحنابلة ورسالته القيمة في 
3۷۹ السنة» التى ساقها صاحب الطبقات. 
اضاءة: هذه الأحجيّة رما استخلصها هذا الدکتور مما سمعه في ۳ 
کوالیس الصّبیان...والحاصل أن طفلاً صغيراً كان بحورته عقداً تتکرر هذه المشكلة واحقاقا للحق رأيت من واجبى أن 
0 فاا“ 3 7 7 5 5 5 OEE E E E‏ 
اتلدلا للا سل مه له قح | آسهم جقصیل ملعب الاشاعرة فى كل أبراب الت 
E‏ !» فاسمع واستمتع 8 و ص رمسو و 5 ۵ سس د دسم 


لیتضح أنهم على منهج فكري مستقل في كل الأبواب 


والأصول» ويختلفون مع أهل ال والجماعة من أول مصدر 
۳ كك لتلقي ختى آخر السمعيات ما عدا قضية واحلة فقط. 
عاضر بل الرعوة واصول الرس << - -_-_--__ 5 آل جع 
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9 الشيخ الوهابي ابن العثيمين يبارك ويستسمن هذيان الدکتور الوهابي: سفر الحوالي !!! 
يقصد: الإمام النووي والحافظ ابن حجر س وهل يصح أن ننسب هذين الرجلين وأمثالهما إلى الأشاعرة» ونقول: 


/ 


يبارك ويستسمن هذیا 
الدکتور الوهابى 
سفر الحوالى !!! 


دار الثريا للنشر 


هما من الأشاعرة؟ 
الجواب: لاء لأن الأشاعرة لهم مذهب مستقل له كيان في الأسماء 


والصفات والإيمان وأحوال الآخرة. mm‏ ا 1 5 1 5 


وما أحسن ما كتبه أخونا سفر الحوالي عما علم من مذهبهم» لأن أكثر 
ڪڪ ڪڪ 
الناس لا يفهم عنهم إلا أنهم مخالفون للسلف في باب الأسماء والصفات» 


ولكن لهم خلافات كثيرة . 
ڪڪ 


(۱) ولشبخنا - رحمه اله تعالى - جراب مفصل عن سؤال وجه له غفر الله له عما يحصل من 
البعض من قلح في النووي وابن حجر كتاب العلم ص 144 . 


الحديث الثامن والعشرون: «أوصيكم بتقوى الله عز وجل وا 

فإذا قال قائل بمسألة من مسائل الصفات بما يوافق مذهبهم فلا نقول : 
إنه أشعري . 

أرأيتم لو أن إنسانأ من الحنابلة اختار فلا للشافعية فهل نفول إنه شافعي؟ 

الجواب: لا نقول إنه شافعي . 

فانتبهوا لهذه المسائل الدثیقة» ولا تتسرعواء ولا تتهاونوا باغتياب 
العلماء السابقين واللاحقين» لأن غيبة العالم ليست قدحأ في شخضه فقط» 
بل في شخصه وما يحمله من الشريعة» لأنه إذا ساء ظن الناس فيه فإنهم لن 
يقبلوا ما بقول من شريعة الله؛ وتكون المصيبة على الشريعة أكثر . 

ثم إنكم ستجدون فوماً يسلكون هذا المسلك المشين فعلیکم 
بنصحهم ) وإذا وجد فيكم من لسانه منطلق في القول في العلماء فانصحوه 
وحذروه وقولوا له: اتق الله أنت لم تب بهذاء وما الفائدة من أن تقول فلان 
فيه كذا وكذاء بل فل : هذا القول فبه کذا وكذا بقطع النظر عن الأشخاص . 

لكن فد يكون من الأفضل أن نذكر الشخص بما فيه لثلا يغتر الناس به» 
لكن لا على سبيل العمرم هكذا في المجالس» (لأنه ليس كل إنسان إذا ذكرت 
القول يفهم القائل) فذكر القائل جائز عند الضرورة» وإلا فالمهم إبطال 
القول الباطل» والله الموفق. 
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5. (((الإجماع على فناء الثّار !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! 
© لأحل "سواد عیون" ابن تيميّة وابن القيّم الشيخ الوهابي الفوزان يقرّر: لم يحصل إجماع على 
تخطنة القول بفناء الثار وعدّه من البدع !!! فالمسألة خلافيّة !!! 
3 
الاقتداء مهم والنبى عن مخالفتهم لاسيا فى | 
لاحل "سواد عيون" ابن E‏ ياك اصول 
الدين, ثم هل تجوز المخالفة في أمور العقيدة؟ 
تج وان ن لیم يمت العقيدة توقيفية لا محال للاجتهاد والاختلاف 


وز مساح 0 ١‏ 
لم بحصل إجماع على القول بفناء النار. وان ذلك داخل بإجماع المسلمين 
في معنى البدعة . وتعقيبنا عليه من وجهين: 

الو جه الأول : أنه | صل إجماع على تخطئة القول 


تخطنة القول بفناء الثار 
عذه م البدء !!! ۱ 

ا بفناء النار وعده من البدع ى) زعم ذ 

فالمسالة خلافية !!! وان كان الجمهور لا يرون القول بذلك» لكنه ل يتم 
تمقييات إإجاع على نکر انا هومن المسائل الخلانية الي 


ار لا يبتدع فيها. 


الوجه الثاني : أن الذين قالوا بفنائها استدلو 
سس بادلة من القران والسنة وبقطع النظر عن صحة 


اساد جاممرة الإيا مسر رعو رارم رة 


دار الوطن للنشر استدلا هم ممأ أو عدم 0 فو هذا القول ل يعار 


الرباض ‏ شارع العليا العام - ص تب ۴۳۳۱۰ 
تلفرن 45141458914 117151114 
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© الشّيخ الوهابي صالح بن عبد العزيز آل الشيخ: آجمع آهل السنّة والجماعة على أبديّة الجنّة 


والثار معا !!! 


۴ 


| ۳ 
0 
۷ ۳ 


090 


الجن وار ۱۱ 


ابا ان 

ول ان از ينانا بي :أ الجن خن للا ار لنت 
الغا رطاهر لني ذل ار رل ال لب لوزن 
انا خالان ليها ذا قال ول زک ال 02101100 


الا قلات 0 
5 0 ۳ 6 57 7 ا 0( الأحزاب: 10-1۳[ ( رفي 


ار نشخ ی 


الج ات کج هبل رأ من دلي في خالا نها 
ره الأبدية في الجن والار سس ۳ لس والجماية! بل 
سه ا 


أي | رز ممرقا لن أ 


ردیر مان الإجمام جس ار اج عى جر 
نار بل 1 
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6. (((حكم طلب الذّعاء من المیّت !!!)) بين أدعياء السّلفيّة !!! 

© كبير مشايخ الوهابيّة عبد العزير الراححي يقزر ما حاصله: ((اختلف !!!))) العلماء (-ابن 
يميت مشايخ الوهابية6) في حكم طلب الدّعاء من الميّت؟!» والصواب أنّه: (((شرك أكبر !!!)») 
كما حقّقه العلماء (-مشايخ الوهابيّة)» وليس (((بدعة» كما ذهب إليه ابن TT‏ 


كير مشابع الوهايية عبد العرير الراجحي بفزر ما 
حاصله: (((اختلفى !!!))) العلماء ان تیم 
شابغ دی في حكم طلب لاهن 
الیت؟! 
والصواب أنه: رش کر !!) ) كما حفا 
الملماء (عشایغ الوهابية)» لیس ((إبلدعة» كما 


ذهب ان نبية)) ! 


0 00 إضاءة: الاستفالة عند الوهابية: 


4 4 


عام تكفير الكافر!" أو لذن 
۳ كير !' أو...الغ خ النظريان الوهابية 
07 یرو 

في التكفي ر والتتدعيلد لش 


7 رو نت N:‏ ان 
1 
از الأكر؟!!! 


آحس له لیکم» يفول السائل: هل طلب الدعاء من الميث من أفسام 
شرك الأكبرأم الأصغرء مم القمیل؟ 

الجواب: هله المسألة نها حلاف بين ملعم إذا دعا البت؛ رلم 
بسأله؛ کان بفول له: با فلان ادم الله ی بخاطب الببت؛ رلم يطلب من 
المعرنة المباشرة؛ فلأهل العلم في هذا قولال. أ إذا فال: با فلان اغفر 
لي؛ أر ارحمني؛ أو اشفع لي: فهذا شرك؛ لکن لو ال ال 
. بخاطب الميث قبل بكرن شركا؟ على لين لأهل العم كما تفلم : 
الفرل الأرل: أنه يكون شركاء رهذا هر الصراب؟ له دعا غير ال 7 


لا 1 0 ا ا از( لم بطلب ۱1 ۳ ۳ رل سس 


اخنبار د سبع م الإسلام ابن تیم 04 

سه هه سخ 
والصراب: الفول الأرل؛ أنه شرك؟ لأنه دعاء لغير الله» فالنصوص 
kkk‏ ڪڪ 


شر أصول ال 


تشمله بعمرها؛ لأن من دعا غير له فد أشرك» كما قال تعال؛ 0 
وت بن دونه ما بت بن یر 8 نتفر بسا مر راز 
1۳ بو تا از و 52026 دک [نالر: ۳ نسي 
من دعا غير اله مرک ولم بسن 
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© الشّيخ الوهابي صاخ بن عبد العزيز آل الشّيخ يوكٌد: الذي يقول بأنَّ طلب الدّعاء من المیّت 
عن الطّلب الذي يكون به الشرك شركاء فإنّه: (((ينقض أصل التوحيد كله !!!))) !!! 


العزيز ال ا یک 


ينقض أصل التوحيد كله !!! 


کی 


9 


که لیخ الد تور 
LEN‏ 


وز لکن ارز رر والأ وان وا وة وال ار 
۶( 1۹ مس 1 
41 ۳ 9 
/ 
مر 


لار ارزع 


الهس . بایغ .ماين ارب 


ابره الئان 


بد | س 08 : | من سأل النبي ا أن يدعو له وأن يطلب له المغفرة من الله بعد موت 
هل هذا شرك؟ 

[عاه: الجواب: نعم هو شرك أكبر؛ لأن النبي و لا يدعى بعد موته» 
فطلب الدعاء من الميت» وطلب الدعاء بالإغاثة أو الاستسقاء؛ 

يعني : أن يدعو الله أن يغيث» أو أن يدعو الله أن يغفرء وأن يدعو الله أن يعطي 

ونحو ذلك.هذا كله داخل في لفظ الدعاء والله کل قال : وران لْمَسَجِدَ له لا 


دعوم أنه مدا 02 6 [الجن: ۸ والذي يقول: : إن هذه الصورة - وّهي طلب 


الدعاء - تخرج عن الطلب الذي به يكون الشرك شر گا؛ فانه ینقض أصل التوحید 
تڪ 


كله في هذا الباب» فكل أنواع الطلب؛ طلب الدعاء يعني: طلب الدعاه من 
المیت» طلس 1 من الميت» أو طلب الدعاء من الميت أن يدعو الله أن 
یغفر» أو طلب الاغاثة من المیت» أو طلب الاعانة» أو نحو ذلك كلها باب واحد 
هي طلب» والطلب دعاء» فداخلة في قوله تعالی: ومن يع مم أنه إا ءاخر لا 


2 


هن ازجا ید دید پم لا بضيع آلکورره 3© € المز منون : ۷ وفي 
قوله: وان امد له فلا تدعوأ مم مم َه دا © 6 [الجن: ۰۲۸ وفي قوله: 
وَل دعوت من دونه ما یکت ين یبر (ناطر: ۰۲۱۳ ونحو ذلك من 
الآيات» فالتفریق مضاد للدلیل» ومن فهم من کلام بعض أئمتنا التفريق» أو أن 


هذا طلب الدعاء من المیت أنه بدعة لا یعنی أنه ليس بشرك بل هو بدعة شركية؛ 
1 


= (۲۲۱/۲) عن ابن عباس اء وقال الحاکم: «صحيح على شرط الشیخین ولم یخرجاه» ووافقه 


الذهبي 7 


2 أسئلة العقيدة. الطحاوية 


يعني : ما كان أهل الجاهلية يفعلونه» وإنما كانوا يتقربون ليدعو لهم لكن أن 
يُطْلَبَ من الميت الدعاء هذا بدعة ما كانت أصلا موجودة لا عند الجاهليين» ولا 
عند المسلمين فحدثت فهي بدعة ولا شك» ولكنها بدعة شر كية کفرية» وهي 
معنى الشفاعة . 1 ۱ 
إيش معنى الشفاعة التي من طلبها من غير الله فقد أشرك؟ 

الشفاعة طلب الدعاء» طلب الدعاء من الميت هو الشفاعة. 


إضاءة: الاستغاثة بأصحاب القبور عند مشايخ الوهابيّة: شرك جلي لا خفىّ !!!» فما هو حكم 
تيمبّة في ظل: "عدم تكفير الكافر!" أو "الشك في تكفيره!" أو...الخ التظریات الوهابيّة 
فى التكفير والتقعيد للشرك الأكبر؟!!! 
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7. تناقض الشّيخ الومّابِي ابن العثيمين في تقرير الاستدلال ب: ((الأصابع 
!!!)) على إثبات: (((يد حقيقية !!!))) للباري جل وعر !!! 
ف ق ره علی خالفیه ن مسألة (ثبات اليد للباري جا وعلاء ابن العنيمین یقیس ید الحالق علی 
يد المخلوق مقرّراً: يد الله هي ررریذ حقيقيّة !!!))) لأنّه ورد فيها (((ذكر الأصابع !!!))) !!! 
إضاءة: مع أن التترئس بنسبة ورود ذكر الأصابع في اليد زادها ابن العثيمين من كيسه إلا أن هذا 
الزبط المبني على الحسن في الاستدلال على إثبات اليد بذكر الأصابع يعكس بشكل واضح القياس 
على الشاهد: فيد الله عند القوم ورد فيها (((ذكر الأصابع !!!)») وهذا لا يكون الا في (((اليد 
الحقيقيّة !!!))) أي الجارحة !!!» فأصابع الخالق عند القوم جزء من يده سبحانه وتعالى قياساً 
طن كوا أصابع المخلوق كذلك !!! 

في ره على مخالفيه في مسألة إنبات اليد لباري جل | خاسا: أن يقال: إن هذه اليد التي أثبتها الله جامت على 


وجوه متنوعة يمتنع أن يراد بها النعمة أو إلقوة ؛ فجاء فيها , فيها ذكر 
لجلا ا ل مش سس 
الأصابع والقبض والبسط والكف واليمين» وكل هذا يمتنع أن يراد 


لتاق لعفيس دالبب اير أي ات 


۳۷ 


وعلا؛ ابن العثيمين يقيس يد الخالق على 3 
المخلوق مقرّراً: يد الله هى : 
(((يد حقيقيّة !!!))) 
أنه ورد فيها: 
دی الاصابع !!!))) !!! 
(((ذكر الأصابع !!!))) بها لقوة؛ لأن القوة لا توصف بهذه الأوصاف. 


فرع 6 6 ۲ ۰ ۲ 6 ۲ ۳ 6 6 ۳ ۰ 6 ۳ ايل ۳ ۱ ۲ ۳ 


000 
أ 
مع أن النترس بنسبه و 


ان 3 7 5 بابكلا ی فتبین بهذا أن فول هؤلاء المحرفين الذين قالوا: المراد باليد 
1 نم "پا زادها ابن العثيمين من کیسه کیسه! الا ان هدا الریط الم ف القرة باطل من عدة أوجه. 


4 

ا ویب 
e‏ 
تین يكون إا في (((اليد الحفيفية الحقيقيّة !!!))) أ ي: الجارحة !!! ور سبق أن صفات الله عر وجل من الأمور الخبرية الغيبية 


سر ناميل فأصابع الخالق عند القوم جزء من یدد سبحانه وتعا! 
03 3 | 1 | 
م + ۳ ليس للعقل فيها مجال» وما كان هذا سبيله فإن الواجب 


لین قباس منهم على کون أصابع المخلوق كذلك " علینا إيقاؤه على ظاهره؛ من غير أن نتعرض له 


لحب" ۳ الاستدلا! ل على إنبات اليد بذكر الأصابع 
دس شک واضح القياس علو الشاهد: فيد الله 


عند القوم ورد فيها (((ذكر الأصابع !!!))) وهذا لا 
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© ابن العثيمين ينقض غزله ! ویتنگر لتأصيله ! ووفق سياسة "اتبعني وأنت مغمض العينين"!» يقرّر 
لو سئلنا: هل ليد الله أصابع؟ فالجواب أن نقول للسائل: ((أنت مُبتدعٌ !!!))) 
(((وعليك أن تضم إحدى الشفتين إلى الأخرى !!!))) (((ولا تسأل !!!)) !!! 


4 انت مُبتدع !!(( 


(2) (((وعليك أن تضع إحدى 


الشفتين إلى الأخرى !!!))) 
(3) (((ولا تسأل !!!))) !!! 


رس رما 
وین ا ‏ زی فار | 


ATMS 
kd )وحم‎ 
والشَّاهِدُ ین هذا الحدیث: قول الثار: «یرَك». وحدّث به البق مرا له‎ 
وفيه أيضًا: شاهد آخر لصِفَةٍ من صفات اللو الحَبَريّ وهي: القَدَمُ و قد جاء في رِرَاية: جل"‎ 
والمَعْتى واحده وعند آهل السُّنْةِ والجَمَاعَةٍ بناء على القَاعِدَة المعْرُوقَةٍ المَشْهُورَةٍ نحمل اج‎ 
لدم على الحقِيقَة بش باق ی كاليدء الیل على هذا أله يروي بَْضُها إلى فض من ةما‎ 
نیع عليها ره وهذا هو مَذْهَبُ أهلٍ السنة والجراعةء ولكن هل هذه الرجْل تمائل أجل‎ 
۱ المَخْلُوقِين؟‎ 
:لا تال الیل على على ذلك هذه الأية تي ترا في کل صغ وهي وقوله‎ 
تعال: ( یی تیه ع # ور کی لب 40. والعفل يذل ایشا عل آله لا تَمَالَ؛ إذ لا‎ 
ال بن الال اوق فكا أن اق لا یل له في ذاټه» فلا یل له في ماه ولهذا ال هل‎ 
للم اكلام في لصفات فرع عن الكلام في الذات؛ فک أن الذَاتَ لیس لها مییل فالصفات كذلك‎ 
لیس لها مییل.‎ 
ولو میا : هل لهذه اليد أصَابع؟ فالجواب أن تَقُولٌ للسال: آنت مُبتَدِع. فعليك أخي المسلع أن‎ 
تاد و :جع‎ 3 e a ee 


نضُمَّ خی الم إلى الأخرَى. ولا تشال؛ لان من هو أَفْصَلٌ منك وم منك وأَخشّى منك 


رانقى منك وأَحَبٌّ منك للم واد تَعْظيمًا و لم يَسْألُوا رسولهم اتلاي وهو الذي يَأتِيه 
الوَخي: هل رجلهأَصَابع و لا؟ 

وأنت لِم لت عن ذلك: أَحبًا فو أو با ِمَعْرِقةٍ صقات الله أو أَطَمَعًا في زيادة دربب 
وتکفیر السّينَاتِ أم ماذا؟ 


إن قلتَ: .فا : نت اوی بهذا من أصحاب الرّسُولٍ وه وإن قُلتَ: ما قاوطا 
ُلنًا: لک الممَنَطمُونَ". فاشکث عن هذا. ينك ما وسح اسف الصَالِحُ. 


وبهذا تبح ين إيراداتٍ كثيرة رها الان عل وه أو بورذها ْنا على عضب فأ 
كيفية» وأيٌ صفت وأيّ د شيء تال عنه» وهو برذ في الکتاب, ولا في السنه ولا في كلام الصحابه 


فرش عه وراه ولا ورف عل تيك ولاو عل يو حن شك يل اليه وح 
تستريحٌ وتَسْلَمٌ ولذا قال الإمام مالك له ؛ وين له که عه قالا: السُوَّالُ عنه بِذْعَة ۱" 


.)18445( رواه البخاري (4۸۵۰) ومسلم‎ )١( 

(1) هذا لفظ حديث رواء مسلم (۲۱۷۰). 

0( أما أثر ربيعة فقد أخرجه اللالكائي في «السنة» (۱/ 47)» وقال د شيخ الإسلام ابن تيمية في «الحموية» ص ۰ رواه الخلال 
بإسناد كلهم أئمة ثفات» وانظر «تعليق العلامة الألبانٍ على ختصر العلو» (ص ۱۳۲) وكذلك انظر «أثر مالك في ختصر 
العلو» (ص )١4 ١‏ وهو عند الدارمي في «الرد على الجهمية» (ص ”77) واللالكائي /(١‏ ۱/۹۲) 
أما أثر مالك فقد رواه اللالكائي في شرح السنة (۱/ ۲) (114» والبيهقي ني الأسماء والصفات (۸۱۷) وقال الحافظ في 

= 
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8. تناقض الشيخ الوهابي ابن العثيمين في تقرير تفسير السّلف للاستواء 


» ابن العثيمين مقرّراً: من معان الاستواء: (((الاستقرار !!!))) كما: (((ورد تفسيره عن 


السلف !۱( !!! 
ابن العنیمین مقررا 
من معاني الاستواء: 
(ررلا ستفرار !!!))) 
کما: 


(((ورد تفسیره عن السّلى !!!))) !!! 


ag ۷ ۳٩۹ رع س‎ 


مامت 7ص 


2 1 
رڪ 


جات امین 
ا vw‏ 
خرن ايل 


الاوك 


وفي هذه الآية من صفات الله تعالی عدة صفات» لكن 
المؤلف سانها لإثبات صفة واحدة» وهی الاستواء على العرش. 

# وأهل السنة والجماعة يؤمنون بان الله تعالی مستو على 
عرشه استواء يليق بجلاله ولا يماثل استواء المخلوفین. ۱ 


نان سألت: ما معنى الاستواء عندهم؟ فمعناه لعلو 


ا 

3 (علا) و(ارتفع) و(صعد) معناها واحد؛ وأما (استقر)؛ 
فهر یختلف عنها. 

ودليلهم في ذلك: أنها في جميع مواردها في اللغة العربية لم 
تأت إلا لهذا المعنى إذا كانت متعدية ب (علی): 

قال الله تعالى  :‏ هذا سوبت أت ومن مَك مل 4 [المؤمنون: 
1/۸ 

وقال تعالی: « وجل لک ین لاهسا 
بويد ةيكم اس یو [الزخرف: ۱۲]. 

# رفسره أهل التعطیل بأن المراد به الاستیلاه, وقالوا: 
معنى : مس لم4 [الاعراف: 1 يعني: ثم استولی 
عليه. 


واستدلوا لتحريفهم هذا بدلیل مرجب وبدليل سالب: 


۳۷۵ 


136 


(1) (((الأحوط ألا نفسر الاستواء بالاستقرار !!!))) وان كان تفسيره بذلك ليس ببعيد !!! 
(2) معنى "استوى على العرش": علا على العرشء هذا هو المعنى (((لا يحتمل غيره !!!))) !!! 


ابن | 2 ل مقررا: 


(1) (((الأحوط ألا نفسر الاستواء 
0 بالاستقرار !!!))) 
وإن کان ا ليس ببعيد !!! 
(2) معنى "استوى على العرش" 
أي: علا على العرش 
هذا هو المعنى 
(((لا يحتمل غيره !!!))) !!! 


وقالٌ مجاهدٌ : استتوى: عَلا على العرش. ومجاهد إمام الق ين في التابعين؛ لها التفسيرٌ 
عن عبد لون عباس یتفر عليه ارآ ين أوله إل آخره وق عند كل آبة ويسأله من 
مَعْناهاء وقول : عَلَا على العرش. . يعني؛ : قولّه تبارك وتعالى : ال الى خن موب وش وما 


2 2l. 


نها کب سر عل امرش 4 (صنای استّوی؛ يقول: علا على العرش؛ وقد ذکر ابن القيم 


((] انظر تفسير ابن كثير (1۸/۱). 


له في النونية”' وغيرها أيضًا أنَّ «استوى على العرش) وَرَدتْ فیها آربع عباراتٍ عن السلفی: علا 
وازتقم وصعد, واستفرٌ. لكن عَلَا ارتم وصعد مغّی الثلاثة ینار أو واحدٌ. 

سر لاستقرارأمر زا على مجرد لعلو وکا نی قرو بالاستقرار ده ین وه تعلى: 
لتوا ی طهورد ثم بذک تیا عم رک إن ) تم مه 4 ٠۴5#‏ أي رمع رای مین 


كان الأحوط الّانفسرٌ. ستول امرش( إل بلا على العرش» هذا هوالاحوط لان هذاالفعل عدي ۱ 


عع تيد : .وان كان أمرًا زان على العلرٌ؛ لا نُهناهومئناءفي 


اللغةٍ الع 


1 2200771 
الجوات: الله علو حاص بالعرشر؛ لله لر كان هوالع العام لازم أن يجوزقول الا 
اشتوی على الأرض؛ واشتوى على الجباللء واسْتّوى على الشجره ؛ واستوی على الإنسان. لاه عال 
عليه لت العام لكنَّ هذا علو خاص بالعرش یختص به العرش؛ ولهذاقبّده ال تعال فقال: 2596 
رین الى که وب َال یت يار ¢ نتد۳). وهو عال عليهم ‏ أستوىعلالعرش) فهذا علو 
خاس رن لقن لعل لما ولخا فارع لك سر عل سطع نش 

عليه لکنت عاليًا عليه؛ وعل السط؛ وعلى من تحت | » لكن ما هو العلو الخاص المباشث 
للسرير الذي علوت عليه؟ هو علو على السريرء ويهذا يقال: اسشتوى على السرير. و 
ولايقال: : اشتوی على السطح. لکن يقال: عَلاء فعليه نقول: الاستواه على العرش علو خاصٌ غيِرٌ 
العلر لس 

نبحث في هذه المسألة -مسألةٍ الاستواء- ين عدة وجوه: 

البحث الأول: ما مْنَى قوله: َو امرش 4 ؟ 


نقول : مَعنى قوله: مرن امرش أي: علا على العرش» هذا هو المَعْنّى لا تمل غير 
۰ وس سوه 


ردیل ذلك قول فك نی ۱ رد له( لین مین کمن 

ی © او ورین € :0-۰ واللسان لعري المبین يذل عل أن ی قول: 
اشتوی على الشيء ء. علا على الشيء ولا یجوز ُلنا لعدول عن مايقتضيه اللسان العربيٌ إلا بدليل ين 
کاپ أو لسن أ اإجماع؛ وهنا لا دلي ن لتاب ولا لس ولا اللغةٍ ولا الإجماع على مخألفة 
هذا التفسير» وهو أن اشر بتع علا. 
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9. تناقض كبير مشايخ الوهابية صالح بن عبد العزيز آل الشيخ في تقربر 
الإحاطة بالذات في حق الخالق !!! 


© كبير مشايخ الوهابيّة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ: الله سبحانه حيط بكلا شىء إحاطة: سعة 


وقدرة و(((ذات !!!))) وشمول !!! 


كبير مشايخ الوهابيّة صالح * 


خبلد ارز آل لش : 


وقدرة 


و(((ذات !!!))) 


وشمول !!! 


که 


1 0 

0 1 ا 

2 2 
ھا ر 


“f م" ء\‎ NY 
رش‎ 9 VTA 
3 3-43 


وز کر ن الس ريه ورن وار وار یار 
ok‏ 


شرح العقيدة الطحاوية 

. سعتها وعِظم ما فيها من الأفلاك والنجوم والسيارات بالنسبة للكرسي صغيرة 
' كحلقّة ملقاة فى فلاة من الارض» والكرسى بالنسبة إلى العرش كذلكء والله يك 
فوق العرش مستغن عن العرش وكل شيء محتاج إليه؛ والله سبحانه محيط بکل 


شىء إحاطة سعة وقدرة وذات وشمول جل جلاله وتقدست أسماؤه فإن المرء 


mn د د‎ mm كن نان‎ ıı mm سس مس‎ ۲۲۲ a mm 


احتقار النفس ومعرفة قدر الانسان كيف هو وأنه شرف أعظم تشريف أن جعله 
الله كق عبدًا له سبحانه» ولهذا ينظر المرء إلى عِظَم المخلوقات هذه ويؤمن بها 
ِعظم الله 5ق . 


حقيقة الإيمان بآسماء الله ق وصفاته يُثْمِرٌ ثمراتٍ عملية في القلب من وَجَلٍ 
القلوب من إجلال الله فل وحب القلوب لجمال الله يق وأنواع ما يحدث في 
القلب من الإيمان ومدارج الإيمان التي تتصل بالایمان بالأسماء والصفات» 
كذلك الإيمان بالجنة والنارء كذلك الإيمان بالعرش والكرسي لمن تأمله فانه 
یجعل القلب خاضعا لربنا ويجعل القلب مُخْينًا مُنبًا لله کش فان عَمَلَ جاءه 
تعظيمه وإيمانه وعقيدته بالإنابة السريعة بالاستغفار الحق. 

دا حين نبحث هذه المباحث في العقيدة ليست كما يبحثها أهل الكلام ) المذموم 
في كونها أشياء لا ثّمرَةَ لها على الایمان والعمل الصالح ونبد المرء ء لله ق فان 
كل شيء وَصَّفَهُ الله كق لنا من الأمور الغيبية لم يُقَصّد إيماننا به واعتقادنا له من 
جهة الوجود دون جهة الإيمان وما يمر منه؛ بل قُصِدَ الايمان به - بعني بوجوده 
وأثر الإيمان الذي يُحْدِثة في النفس - لا المقصود إصلاح القلوب بالله وك . 

وأنت علمت قول أولئك من المعتزلة وطوائف من المبتدعة أنَّ هذه الأشياء 
تمثيل لاجل إصلاح الناس وإيمانهم بعظمة الله كق رالواقع أننا إذا قلنا بما جاء 
في الأدلة من الكتاب والسنة فإنها في تحصيل الإيمان وفي إحداث الإيمان في 
النفوس ونقوية الإيمان أعظم من أن تكون للتمثيل ؛ ان ذِکرَها على الحقيقة وعلى 
هذه الصفات يجعل المرء على الحقيقة يتصور كيف هذه المخلوقات جميعًا: مثل 
الأرض هذه الكبيرة وما فيها ثُمّ السموات ثم الكرسي بعد ذلك ثم العرش ثم 
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9 كبير مشايخ الوهابيّة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ ينقض غزله ويقرّر: قد يتبادر إلى بعض 
الأذهان أنّ إحاطة الله هي: (((إحاطة ذات !!!))) وهذه: (((نفاها العلماء !!!))) !!! 


كر شاخ لهاي مالع بن عد زر 
آل الشيع ينقض غرله ویر 
فد تادر إلى بعض الأذهان أن إحاطة اله 
ي 
(((إحاطة ذان !!!))) 


و 


(رقاما للم )۱ !!! 


لساك ارام 

يآ لسار را ي كلام اللحاري هذاء هیر في رصن 
ل و یر 

كماذكرت لك أن الإحاطة فد در إلى بعض اهاط ذات؛ بمعنى 
ان جين ل سحا باه سبط ا کر جه فقا الل 


MII‏ 1 8553 1 1 153 1 1 55 1 1 ۳0 ڪڪ 
رلم يجملوها مرا لإحاطة. 
ا سس 

لهذا ثال بسلها: و ۳ 1 مم إحاطه بكل شي فهر فون جميع 
۳ 

ارب هنا في المسالة المشيررة الط في هذه الم وهي سا 
لله ی على خلفه نوفا ارب و على خلفه. 


شح ابیز ااي 0 
لو یمه اب لني ا زر ار را 
ني ها لل سر اوه قوف أرب فل هي ره جاه على جع 
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0. تناقض الألبانى فى تقریر صفة الإحاطة وإثبات التأويل فى الصّفات !!! 
5 

۰ الألباني: لا يجوز البصق حاه القبلة؛ لأن الله - عز وجل- ((( تجاه العبد في أي نقطة من 
الأرض كان هذا العبد !!!))) !!! 


اركر اال امبحوث رالاراسان اليه خ بان ناش حلم الشغ: دعك والرجل: هذا رجلکذاب حلفي أشعري صوني وکل بل 


الاب نيل الم زان راجيا 


فيه مالك وله تا ول كيف يجمم: هذا سؤالك.طبب فإذل أن مدل 


سا ال كناب دا 
وا ده حول مسالة اهر كناب "افع 


شالف عل أن على توه 
محمد ناص ال الا امقر لمات 
اسف لحني هلي اکر سل یام ال وأا أجييك, 


(:0) سملأ ردراسة حول الملا لني ره الخال ۳ 
الملفى؛ لدم. 
الا الأول ی 


ساس جاب ثرات میالم لب 1 رض ل كلها بحاطة بالسماء هل هل لحن 


انوي على مابارب اې ا اشح بان ارز > nn‏ 


را لاي ستخرج يز راك املا یی بايا الملئي: اشد 
البق تجاه ال لا رکه 


۳ 
00۳ o coon ovo e ۱ 
4 (كاب الأسا رالمنان)‎ 


بل - اجا لب _- 
۳ 4 لملثي :الف 
راید 0 أي شب ۳ ۳73 ص كال لبغ لابج لبس نج لنب أ ل سم وجل تجادك في أي 
E‏ اك عن ال ات 


بنط نالا کن 
تا 


ليع وی الأم له من جهن جه أخرى ل يجوز مائشة لأخبار 


شیا النشبيا' 3 الفا 


(0 
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© الألباني: الله حيط بالعاا إحاطة كلية ((( من كل الجهات !!!))) !!! 


رکز امان بحرت والدراييات 


آ(سلاب رلحلبلي لكر رجا 


حمل ناصر الاين بان 


[ثال ارم 

(الد: ماب افلم أن فوله في هذا الحديث؛ الفإن اله قبل وجهها.رفي 
الحديث [الأخر]. فان اله مز وجل بین آبایکم فی صلانك) لا بنافي کر 
نعای على عرشه؛ فونی مخلوقانه کلها كما ثرآئرت فيه نصوص الكناب والسنة» 


N TOT ۱ #۳‏ 
مررطااحر بابر | بست الألبالى: اله مجط وآثار الصحابة والسلف الصالع رضي اله عنهم: ورزقنا دا همه على 
9 1 مع ذلك اس محيط الام کله وقد خر شما نوچ امب فه سل وج 


(۸۰) سلا ردراسة حول تما لني رتراك 


سرا ال إحاطلة كلية (( من 


ملس چان نرات للم ان نیال 
الخو على ار لفي سا 


كل الجهات !!1))) !!! 


01( 
(کاب الأسماء رلصلات) 


الجر رل 


Ml 
ا‎ 


ادي بن محمد بن سام أل ال 


11 - 

اله عر وجل بل هدا . ل مخلوفه المحبط بما دونه فإل کل خط بخرح من 
00۷۷۷۷۷۷۷ 
المركر إلى المحبط؛ فإله نیل رج المحصبط ويواجهه رإذاكان عاي 
۷۷۷ 9۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷ 


المخلوفات يسنفيله سا حاط ها برجه من جع لجهان رلجرلب» 
نك بشأن من هر بكل ې محيط؛ وهو محبط ولا بحاط ب؛؟ رراجع بسط هذا 
في كنب سبع الإسلام أبن تيمبة؛ كالحموية وا اسب ور حها للشبخ زيدين 
غباء العرير بن فياض (ص ۱-۲۱۳ )ررحم اله 

"اللي على پمپ (۱3۱/۱) 

]1١14[‏ باب هل ينافي نوله بان أحدكم إذاقام يصلي ذلا 

بصن بل وجه فإن لله قبل رجهه) عقيلة علو لله نعالى؟ 

السآئل: عن أبن عمر رضي لله عنهدا حدبث متف عله أن رسول ا۵ 1 
إن أحدكم نم بلي فلا یمن قبل وجه فإن ال فيل وجهدا ماهر المفهرم 
الصحبع "ناته نبل رجه" بشي : هل الحادیث مطلق كما جاء؟ 

اللمبع' من حيث ماذا؟ 

ملاخلة: من حيث المقيلة؛ إيش میرم الصحبح..! 


aval 
۵ 
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ثانيا: 


© ابن أبي العز التيمي الشارح الحنفي المزعزم للعقيدة الطّحاويّة» یتنگر لأصله في ذء التأويل في 
الصّفات» ويقرّر: المراد من صفة الاحاطة في حقّه تبارك وتعالى: إحاطة عظمته وسَعَةَ علمه وقدرته 
!!! 

اد الذي ينقمه الشارح, مع أنه لا بد منه أحيانًا !!!))) !!! 


ومرفوعا الى النبي صلى الله عليه وسله'' ٠‏ 


ا لظا وأما قوله : محيط بكل شيء وفوقه ؛ وی بعض النسخ : محيط 
زا را کل شيء فوقه » بحذف الواو , من قوله : فوقه » والنسخة الأولى 


هي الصحيحة » ومعناها : أنه تعالى محيط بكل شيء وفوق كل شيء ٠‏ 
ومعنى الثانية : أنه محبط بكل شيء فوق العرش ٠‏ وهذه ب وف 
r‏ إما أن کون أسقطها بعض النساخ‌سهوا + ثم استنسخ بعض الناس من 
أ ١‏ الى الت الا 1۳ تلك النسخة ؛ و أن بعض المحرفين الضالين أسقطها قصدا للفساد » 
ان اي م ۳۳ ن * وافکارا لصفة الفوقية ! وإلا ففد قام الدليل على أن العرش" فوق” 
المزعزم للعقيدة لوگ .شرت وي هقرفت ريني ترا : سید 
سعنی : محيط بكل شيء فوق العرش » والحالة هذه " معنی" ! إذ' 
٤‏ و مس سم ۰ یی و بت لبس فوق العرش من المخلوقات ما بحبط به » فتعيّن شوت الوّاو ٠‏ 
قث ۰ الماد م. صفدٌا ۳ آما كونه محیطا نكل شيء ؛ فقال تعالى : ( والله من ورائهم محيط ) 
ویغرر : لمراد من صفة لإحاطة في البروج :۰ آلا إنه بكل شيء محيط ) حم السجدة : 4ه ٠‏ ( وله ما 


0 9 . 8 ۲ في السموات وما في الأرض وکا الله بكل شيء محبطاً ) النساء : ۰۱۲۵ 
حفه تبارك وتعالی: ولیس الراد من احاطته بخلقه أنه كالفلك ؛ وأن المخلوقات داخل ذاته 


ت عنا َك عليه م2 القدسة ٠ ۳ FE‏ وائما اراد : احاطة عظمته ع 
عه ١‏ !!! ایی 2 ا اف وی ۵ 0 ۳0 ۳ ۶ ۳۳1 6 ۰ 5 mn:‏ ذه سوه سروت سه ومس دوه 
إحاطة 3 وقد رنه ۳۹ وسعيّة” علمه وقدرته هله , وأنها بالنسبة الىعظمتهكخردلةه كماروي 


I age بس‎ 2 


5-5 رن 


f : ۴ ۰ 6‏ 5 1 عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قا : ما السموات السبع و رضون 
الألباني يستحسن تاويل ابن ابي السبع وما فيهن وما بينهن في بد الرحمن - الا كخردلة في بد أحدكم + 
5 ع رن 5 ومن العلوم - وله المثل الأعلى ‏ أن الواحد منا إذا كان عنده خردلة » 
العز ویفزر في تعليق مع جماعة إن شاء قبضها وأحاط قبضته بها » وان شاء جملها نحته » وهو في الحالين 
E GUR‏ رع مباين لها ؛ عال علیها فوقها من جمیم الوجوه » فكيف بالعظیمم الذي 
التحقیق!": وهو من: (ررالتاویل ‏ لا بحيط بعظمته وصف واصف ۰ فلو شاء لقبض السموات والارض 
۱ لا نصح : والصواب موقو ف على مالك او ام سلمة » والأول اشهر . 
وی سل :اا ۰۳۳۷ وو و ون نات 


الذي ینقمه ينقمه الشارح مع أنه لا بد منه 


ڪڪ 


أحيانا !!!))) !!! ا 
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ملحوظة: ابن القيّم: كما أنه تبارك وتعالى هو: (((العالي على خلقه بِذَاتِهِ !!!))) فليس فوقه 
شيء فهو سبحانه: (((الباطنْ بِذَاتِهِ !!!))) فليس دونه شيء !!! 
فعلى أيّ أساس يتخرّج هذا التصريح الخطير من ابن القيّم؟!!! 


هر 406 0 . 30 «الباطل؛ ورز مع ذلك اطلاعا على أسباب الخطأء وتفرق الطرق» 
۳ 7 نامل إلبانه الإحاطة لح ومثار الغلط ؛ فکان " له بصيرة فى الحقٌ والباطل . وذلك نضل الله يؤنيه 


oh fiss‏ 0 تا 
و 9 ررم ينا ود ال لعل 
جریا ...مک جوانب العالم في 

۳۳ ر 1 وباب هذه 9 والتعبد هو معرفة إحاطة ارب بارك وتعالی 
رار ا حو ۳ بالعالم وعظمته» رآ العوالم كلها في قبضته» وأ السماوات السبع 
کان ۱ NT‏ ی 9 
منکن رز رالأرضين السبع في يده كخردلة في يد العبد ٠"‏ قال تعلی: و 

یت ۱ 4 2 می رم هب 6 ۳ 77 وم« 
۳۳ لک لو رک أماط لاس 6ل(سره: 41٠١‏ وفال: وره بن نم 


عر اماي 


4 ام و‎ ee 
1۰ تدای دازي 0ر‎ 


سراف 
EA 7‏ 


روز ولهذا بفرن سبحانه بين هذين الاسمين الدالين 1/۸ على هين 
كتير المعنبين: اسم العلر الدال على أنه الظاهر وأ لا شىء فوفه؛ وا 
سان رر زا لمعزين سم العلر ل على تیک دای ار 
00 العظمة الدال على الإحاطة و لا شيء دونه؛ كما قال تعالى: لوه 
N‏ 1 اليم 8 6[البقرة/ ۰۲00 الشوری/ »]٤‏ وفال: #وشر من 
ا رین ۸۳۳ وقال: ورو اشرو لی ات رب 


3 رت ۲ ارگ ین 11 . 
ابن الفیم: كما أنه تبارك وتعالى هو: سس 
: وهو تبارك ونعالئ كما أله العالى على خلقه بذائه لیس فوفه شيء» 
ıı‏ ها Gn n ıı mm ıı‏ د ددس ددس 


فهوالباطن بذانه فليس دونه شیء» بل ظهر على کل شیء وان" فوق» 
3 : ٍ رٍِ 


اطا: اوکا). 
بشبر إلى قول ابن عباس: اما السماوات السبع والأرضون السبع وما فيهما في 
بد اله إلا كخردلة في بد أحدكم! وند أخرجه الطبري في في تفسيره 
(141/0). 
رانظر الصواعق: (1710). 
۰۱ ارهر فوفها, (ن): (افكان؛, وكذا في (طا, 

3 


وین فكان آثرب إلى کل شيء من نفسه؛ وهو محبط به حيث لا بحیط 
سس تسه 

الشيء بنفسه ) وكل شي في فېضته» ولیس "" في قيضة نفسه؛ فهذا 
قرب الإحاطة العامة" . 
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1. تناقض أدعياء السّلفيّة فى تحقيق مقولة: "أهل السنة لا ينفون عن الله 
الا ما نفاه عن نقسه" !!! 


© ابن العثيمين: 
1( (((الأذن !!!))) (-حارحة السمع) عند أهل الستة والجماعة لا تثبت لله و(((لا تنفی عنه 
!!!))) لعدم ورود المع بذلك !!! 


۱ 4 الوصفين السمع والبصر على الدوام» و(كان) في مثل هذا السياق 
ابن العثيمين: (((الاذ۵ !!!))) برد بها استی 


NT _‏ 0 * قوله: سيا بَصِيرا 4: نقول فیها كما قلنا في الآية التي 
(تجارحة السّمع) عند آهل قبلها: فيها إثبات السمع لله يقسميه» وإثبات البصر بقسميه. 

السنة و جماعة لا تن ت لله و قرأ أبو هريرة صا وقال: إن الرسول وَل وضع إبهامه 

وسبابته على عينه وأذنه . والمراد بهذا الوضع تحقيق السمع 

الا ۹ 5 !1( والبصرء ات العين والأذن؛ فإن ثبوت العين جاءت في أدلة 

ی آخری» والأذن عند أهل السنة والجماعة لا تبت لله ولا تنفى عنه 

ا بي پڪ کک ڪڪ 


لعدم ورود السّمع بذلك !!!إا دال س 


فان قلت: هل لي أن أفعل كما فعل الرسول كلِ؟ 
فالجواب: من العلماء من قال : نعم ؛ افعل كما فعل 


و سس 7 رد 
سر الرسول» لست آهدی للخلن من رسول الله كله ولست آشد 
2 1١17نم( OTD‏ ۰ ا 
N‏ اک ۱ تحرزاً من أن يضاف إلى الله ما لا يليق به من الرسول ل 
کر ج و 


re‏ ومنهم من قال: لا حاجة إلى أن تفعل ما دمنا نعلم أن 
تیه المقصود هو التحقيق فهذه الإشارة إذاً غير مقصودة بنفسهاء إنما 
نوكته هي مقصودة لغيرهاء وحینثذ؛ لا حاجة إلى أن تشیر» لا سیما إذا 
سما تا ماو من كان يُخْشى من هذه الإشارة توهم الإنسان التمثيل؛ كما لو كان 
۰ أمامك عامة من الخلق لا يفهمون الشيء على ما ينبغي؛ فهذا ينبغي 
ذيأباديه تطبه 0 : 
رزیل التحرز منه» ولكل مقام مقال. 
ال لول 


دارابرالجوزش (۱) تقدم تخریجه (ص ۸0). 
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17 الشّيخ الوهايي یناقض قاعدته حول "إثبات الأذن لله !!!"2 ویر ضحك الله هو: ضحك 


ل إل ور اد اع 


ما آشبه به ذلك !۱ !!! 


ف يجوز في خبرها - سواء كان فعلا أو اسماً - مراعاة اللفظ ومراعاة 


۳ ر المعنى» وقد اجتمعا في فول الشاعر يصف فرسين: 
i‏ ا كلاهما حين جذ الجريٰ هما فد أفلعا ركلا هم رابى 


مارم 
م ينار ری # الحديث يخبر فيه الي عليه الصلاة والسلام أن الله 
۳ 


۶| ا ۷ ۰ وتار سے ر اش بضحك | ۰ وود قاتهما تا أ کر ) 
وکا ۱ يضحك إلى رجلين؛ ا أحدهما الآخر؛ كلاهما 
تی ١‏ يدخلان الجنة؛ واحلهما لم يقتل الاخر إلا لشدة العداوة بينهماء 
سعد اليل ثم يدخلان الجنة بعد ذلك» فتزول تلك العداوة؛ لأن أحدهما كان 


اه ناه ۰ ۱ 
- مسلماء الا ) کاوا فق ز هم ان 
دارابرالجوز۵ 6 والاخر كان كافرا ففتله الكافر» فیکون هلا المسلم 


ابن العثيمين یناقض فاعدته و پا شيد بل اج ثم من له على هنا اه تسم ثم 


قل شهيداً أو مات بدون فتل؛ فإنه يدخل الجنة فيكون هذا 
الأذن لله ا" القائل والمقتول كلاهما يدخل الجنة؛ فيضحك الله إليهما. 


# نفي هذا ات الضحك لله عز وجل» وهو ضحك 
ی ؛ ضحك يلبق بجلا 
وعظمته؛ ولا يمكن أن نمثله؛ لأننا لا يجوز أن نقول: إن لله فماً 
أو أسنانا أو ما أشبه ذلك» لکن نثبت الضحك لله على وجه يلي 
سے کن على وجه يلبق 
# ناذا قال قائل: يلرم من إثبات الضحك أن يكون الله 
Te‏ , سالا للمخلوق!! 

))3 يجوز ال نفول: ال لله فما او اسنانا فالجواب: لا بلزم أن یکون مماثلا للمخلوق؛ لأن الذي 
0 را قال: ليضحك): هر الذي أل عليه وه تعالى: (أش كينب 

»دزی یز ) [الشورى: ۱۱]. 

1 
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© ابن باز: في رده على الصابون يقرّر: تنزيه الله عن الجسم!!! والحدقة!!! والصّماخ!!! 
واللّسان!!! والحنجرة!!!: (((ليس بمذهب أهل السنة والجماعة !!!)))» بل هو من أقوال: 
(((أهل الكلام المذموم وتکلفهم !!!)))» فأهل السنة: (((لا ينفون عن الله إلا ما نفاه عن نفسه 
أو نفاه رسوله صلى الله عليه وسلّم !!!)») !!! 


ابن باز فى رده على الصابونى يقر : تنزيه الله 
عن الجسم!! والحدفة!!! والصماخ!!! 


والأسان!!! والحنجرة!!!: 


أهل السنة والجماعة !!! 


(((ليس بمذهب 
)))» بل هو من أقوال: 


رمل الكلام المذموم کلم () 
فأهل السنة: 


(((لا ينفون عن الله إلا ما نفاه عن نفسه أو 


فاه رسوله صلی الله عليه وسلّم !!!))) !!! 


ری 


تیت اترا نره 
بت و ا 
اليد ابح به 
بت اراك 
۰ رویز 


رسد ریت ال واه 
فاه نه و f‏ 


3 


هل السنة رحمة له عم اما يفوض أهل السنة إلى الله سبحانه علم 
الكيفية لا علم العاني کا سبق إيضاح ذاك. 
أهل السنة لا بنفون عن اله إلا ما نفاة عن نفسه: 

1ع قكر اميل - هداه الله تزیه الله سبحانه عن الجسم 


والحدقة رالا اخ واللسان والحنجرة؛ وهذا ليس بمذهب أهل السنة بل هو 
تست 


من آفوال أهل الكلام امذموم وتكلفهم, فإن أهل الستة لا ينفون عن الله إلا 
ما نفاه عن نفسه أو نفاه رسوله به ولا تون له إلا ما أنه لنفسه أو انه 
ل رسوله يه وم برد في لصوص ني هذه الأمور ولا نا فالواجب 
لکن عن وعدم العرض ها لا بت ولا ات ٠‏ ويغني عن ذلك فول أهل 
السنة و ني إثبات صفات الله واه لا يشا فا خلقه وأنه ماه ند 
فا قال الإمام أحمل رحمه الله : (ا بوصف الله إلا نما وصن به 
تق او رصنه به رسوله لا يجاوز الى ان الحديث 1 
وهذا هو معنى كلام غيرة م من أئمة السنة وأما م وفع في کلام اب 
رحمه الله ۽ في کنابه: الاعقاد) من هذه الأمور نهر ما دخل عليه امن كلام 
التکلمن ی 22 عليه واعتقد صحنه: والحق انه م ن کلام أهل 
البدم لا من كلام أهل السنة, 
هل السن ينون لله عز وجل ما أبته لفسه درن أن بشيره له 
لا لاد مسد 
-٠١‏ م قال الصابوني في مقاله الثاني ما نصه: (أما ما یله بعض 
الجهلة من أدعياء العلم البوم الذین بصورون الله بصورة غربية عجيية 
رن لله تال كانه جسم مركب من أعضاء وحواس له وجه ويدان 
وعبنان وله ساق واصابع وهو بشي وبنزل ومرول؛ ويفولون في تفرير هذه 


ا۹ 
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© الألباني: يعتبر نسبة اللسان!!!والأضراس!!!و..ال!!! لله: رررمن التَشبيه الباطل للخالق 
بالمخلوق !!!))) !!! 
uo» ۰ ۰ 5‏ ےار ر 
كثيرة؛ منها مثلا يقولون على الرغم من تصريح الفران بقوله عر وجل: كلم الله 
مُوسَى َكل )النساء:156)» يقولون بأن الله لا ينكل هذا من عقيلة الجهمية؛ 
ووافقهم على ذلك المعتزلة كله فالمعتزلة صر حون بأنه ليس من صفات الله 
الكلام؛ وهذا سیب هذا الإنكار حديئاً وقديماً؛ وهو تسليط العقول كما أشرت فا 
على أمور ية وعال و الغيوب هو الله تبارك وتعالى؛ فلا يجوز نحن أن نكيف 


isms 
صنات الله عروجل بالكيفية الني يعرفها بعضنا من بعض: مثلا: الکلام؛ نحن‎ 
ا ا ف ۱۱ ۱۱ 1 3 3 3 ا‎ 1 mim ده ها و‎ 
الكل ام تعرفه؛ لا بد مز ن جهاز ز معروف هو والفم؛ هو اللسان؛ هو الحلق اشر‎ 
ال فس نس و سم و سم ون سم وه سم و سن سر سد سر سس‎ 
الأسنان؛ آضر أب ن إذا نقم ن شيء من هذه الألات الني خلفها الله في الإنسان صار‎ 
TET تسنيس تيسن يسنيس نت ستتس رن‎ TTT 
الكلام غير طبيعي؛ فلما هم بيتصوروا أن الله کلم موسى تكليماًء ؛ بنتفل تصورهم‎ 
mmm نسي سس سدس‎ 
من المخلوق إلى الخالق؛ ويستنتجوا من ذلك أن الله يتكلم بلهاة. . بلسأل..‎ 
يس وا و و و و ييه‎ mmm 


بأضراس .. وهذا طعا تشبيه؛ والنشبيه باطل ؛ فما لزم منه الباطا ل فهوباطل؛ 


سس 
مقدمات يقيمونها هي في الأصل على شرف جرف هار: خیال؛ ثم يبنون 


عليها علالي رقصور وهذا الذي ينون علبه تعطيل النصوص ار 


موسوعة العلامة الإمام جدد العصر والأحاديث الشويه. 


محمد ناصر لین الألباني 

۱ عة نحنوي على أكثر من ۱ 2 2 ] 9 فى کو کے ۰ 

( مارد ناجول لملا ون وهو المسجلة؛ من قبل صندوق السمع بتعرفونه يتكلم بکلام عربي مبین؛ ولیس 
HN iu. e ۰‏ ا 2 A‏ 5 ۱ ۷ و أن ۰ 

5 هناك شيء من هذه اا ات التي يتكلم بها الرنسان: فالله عز وجل الذي خلق هذا 

ملسلة جامع ترات العلامة ان في العقيلة ۱ الجهاز جامد؛ ليس بإنسان» والإنسان كما نعلم جميعا مفضا ل على المخلوقات 


انحنوي على ما يغارب ألفي سا 


و دب ستخرجة من نرك الما ال با كلهاء للم اي ۹ 7 عنام الي لحر رور رم ات 


0 همع كدير مر لقن ضیلا (الإسر 1 هذا الجهاز الأصم الأبكم 
(كناب الأسماء والصفات) ,۱ 


داه يتكلم بدون مايكون له تلك الالات؛ ترّى! ربناعز وجل القادر على کل شيء لا 
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2. تناقض ابن العثيمين في تقربر القول بالظاهر في الصّفات !!! 
© ابن العثيمين یقتر: من اعتقد أن ظاهر القرآن كفدٌ وضلالٌ» فهو: «ررگافز ضَالُ !1]))) !!! 


ابن العثيمين بقرر: من اعتفد 
ل ظاهر القرآن کنر وضلال: 


دار 
ماد سم ان 
ماه 
معدن لوز الشميل 
الأ الأول 
دأرابرالجوزي 


بب 4 فخذرا بالظاهر» وإذا أخذتم بالظاهر؛ كفرني 
وإذا لم تأخذوا بالظاهر؛ تناقضتم؛ فمرة نفولون: يجوز التأويل؛ 
ومرة تفولون: لا يجوز التأويل؛ وتسمونه تحریفأ؛ رهل هذا إلا 
نحكم بدين الله؟! 

فلنا: نأخذ بالظاهر» وعلى العين والرأس» وهو طريقتناء ولا 
نخالفه. 

فالوا: الظاهر من الأبة أن محمدا ب بعين الله وسط 
لمین؛ كما تقول: زيد بالبيت» زيد بالمسجد؛ فالباء للظرفية, 
فيكون زيد داخل البيت وداخل المسجد فيكون قوله: 
ينا 4 اي داخل أعيننا! وإذا قلتم بهذا كفرتم؛ لأنكم 
جعلتم الله محلا للخلائی؛ نتم حلولية» وإن لم تفولوا به؛ 
تنافضتم؟! 

لا لهم: معاذ الله! ثم معاذ الله! ثم معاذ الله! أن يكون ما 
ذكرنموه ظاهر القرآن» وأنتم إن اعتقدتم أن هذا ظاهر القرآن؛ 
کفرنم! لأن من اعتقد أن ظاهر القرآن كفر وضلال؛ فهر كافر 
ضالي 

تم ترا إلى الله من فولکم: إن هذا هو اهر الانظ! 
واسألوا جمبع أهل اللغة من الشعراء والخطباء: هل يقصدون بمثل 
هذه البارة أن اسان المنظور إل بالعين حال في جخن العين؟! 
اسألوا من شئتم من أهل اللغة أحيءً وأمواناً !! ۱ 

فأنت إذا رأيت أساليب اللغة العربية؛ عرفت أن هذا المعنى 

۳۱۹۵ 
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© ابن العثيمين یقرّ: إذا كان الله يقول: منم مَنْ في السَمَای فهذا: ظاهِرهُ أن السَّمَاء مُحيطة 


بالله. و هذا «ررالظاهر بَاطِلٌ !!!)») !!! 
ابن العنیمین پر 
3 في السّمَاءٍ السَّمّاءِ" › فهذا: 


۵ و م ۵ 


نتم تن 


يك 
فراعتو به 
مزال 
هل الوك 
دأرابرالجوزى 


: إذا كان الله يقول: 


والذي في السماء هو الله عز وجل؛ وهو دليل على علو الله 
بذانه . 
لكن ها هنا إشكال» وهو أن (في) للظرفیة؛ فاذا كان الله في 
السماء؛ و(في) للظرفية؛ فان الظرف محيط بالمظروف! أرأيت لو 
۳۹۱ 


فلت: الماء في الكأس؛ ا محبط بالماء وأوسع من الماء! 
فإذا كان الله يقول: اينم نا » فهذا ظاهره أن السماء 
کح 


محيطة بالله؛ وهذا الظاهر باطل» 0 کان م باطلاً؛ 
ال أنه اد لله؛ لأنه لا ظاه 
نعلم عم البفين أن مراد له لان ل پمک انز يكرن 


اکتا وا E‏ ل 6 ۰ ۰ 1 ۳ ۲ 2 


فما الجواب على هذا الاشکال؟ 

قال العلماء: الجواب أن نسلك أحد طريقين: 

۱ فاما أن نجعل السماء ر بمعنى العلو؛ والسماء ر بمعنى العلو 
وارد في اللغة» بل في القران؛ قال تعالی: « ریسم ال 
رید دیما 4 [الر عد : ۷ والمراد بالسماء العلو؛ لأن الماء 
ينزل من السحاب لا من السماء الي هي السقف المحفوظ 
ل( الحا اسر أ اس [البقرة: 114]. 

فيكون معنى تف لتمل4؛ أي: من في العلو. 

ولا يوجد إشكال بعد هذا؛ فهو في العلو» ليس يحاذيه 
شيء» ولا يكون فوفه شيء. 
السقف المحفوظ المرفوع؛ يعني: الأجرام السماوية» وتأتي (في) 
بمعنى (على) في اللغة العربية؛ ل في القران الكريم» قال فرعون 
لقومه السحرة الذين آمنوا: رم ف د لح 4 [طه: 


۳۹۸ 
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3. إنبات "المعيّة الذاتيّة لله" بين: نفي كبير مشايخ الوهابيّة حمّود 
التويجري والمفتي ابن بازء وبين: إثبات ابن القيّم وتراجع متبعه ابن 
العثيمين!!! 
© كبير مشايخ الوهابيّة مود التويجري یستهل کتابه الذي فرظه مفتي الوهابيّة ابن باز» باستعراض 
كلام المردود عليه: "ابن العفيمين" في إثباته (((معيّة ذائيّة ۱!۱)) تليق به سبحانه وتعالى !11 وأنّ 
ذلك: (ررلا يقتضي اختلاطًا ولا حلولاً !!!))) !!! 

كبير مشايخ الوهابية حمّود التويجري [ قد رأيت ایض الماعرينء زع في أله أن مب 

اله حلقه معبة ذانبة تليق يجلاله وعظمنه > وأنبا لاتقنضي 


يستهل کناب الذي قرظه مفتي لتر إن بر 


باز باستعراض كلام المردود عليه: "ابن م رتال في آخر مقاله :ومكذا تقول في العبة ثبت لربنا معية 
سس سس ية تليق بعظمته وجلاله ‏ ولا تشبه مب فون لوق 
العنيمين" في إثبانه (((معية ده !1 | زي ر تن ریخ وتوا عل عرشه »على 


تليق به سبحانه وتعالى ,ون ذلك | اوه الاق له وزع أن من زم أن اله تال با كى 


1 


((زلا يقنم ایا ولا حاو !!!))) !!! مکن فهو كافر أو ضال إن أعتقده ‏ وكاذب إن نسبه إلى غيره من 


سلف الآمة أو أمتها . 
IT /‏ 0 ا ره ا 58 
اس وای راه يدت أ 4 مي شن شن ب تن مات 
ا د ف ” | بكل شيء علما وقدرة » ومع وبعراً وسلطاناً وتديا » وأنه 
لردلی رعسم أسبحاك مهن يكون مختلطأً بان ,وال نی أمكتهم » بل 
أهو العلي بناته وصفائه » وعلوه من صفاته الذاتية الى لا بنك 
عنها :وه مستو على عرشه ا يليق بجلاله » وأن ذلك لا ینف 


ڪڪ 


تن ال _, 
ورن کر نکر کرک 
يكبب ارف 


لمقصود: ابن العثيمين! 


صدره , 
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© كبير مشايخ الوهابيّة مود الثويجري يرد على "ابن العثيمين" قوله باثبات "معيّة ذاتيّة" في حقّه 
تبارك وتعالى» ويُلزمه ب: التناقض شاء أم أبى ۷۱ اعتقاد معيّة ذاتيّة مع نفي المخالطة !!!2 
الجمع بين التقيضين شاء أم أبى ۱ تقريره معيّة ذاتيّة مع تقريره بان الله مستو على عرشه 
!!!ء الموافقة لبعض القائلين بعقيدة الحلول !!! 
وأقول : لا يخفى على من له علم وفهم مافي كلام الکاتب من 
كبير مشايخ الوهابيّة حمّود التويجري التناقض ۰ ای بين النقيضين . وموافقة من بقل من الحلولية : 


إن الله بذاته فوق العام » وهو بذاته في كل مكان » وما فيه أيضاً 
یرد ۱ "ابن ۱ ۳ 3 قوله ياثبات من مخالفة الكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة وأمتها . 
i iii‏ + فأما التناقض » ففي تقريره لمعية الله الذاتية لخلقه مع زعمه 
SNS ۳‏ 
"معية ذانية نيه في حفه تبارك وتعالی أن هذه العية الذاتية لا تقتضي الاختلاط بالق » ولا الحلول في 


EOE 

وبلزمه 3 N‏ ند والحلول في أماكنهم . وعلى هذا فن أثبت العية الذاتية 

1 التناقض شاء أم أب !!!: اعتقاد ۹ م 
اک نض 1 9 3۳۳۰ ل ]للخلق ونفى مخالطتهم . والحلول في أماكنهم . فقد تناقض شاء ام 


معيّة ذاتيّة مع نفی المخالطة !!! له 


وأما الجمع به بين النقيضيز > ففي تقريره لمعية الله الذاتية 


2 الجمع ؛ بين النقيضين شاء أم أبى خاقه . مع تقريره أن الله مستو على عرشه ‏ وأنه العلي بذاته 


یت 9 ع ب |وصفاته . وأن علوه من صفاته الذاتية التي لا ينفك عنها . فقد 
1 کراو؟ مهمه الي هع تراه 4© | جى في هذا لترير نیت سنة لو تما وبا 


ل . ۲ فة السفا الذي تستلامه العمة الداتية للخلق 
له مستو على عرشه ۱۱۱ گرم أضدها و ا 
اتن ”ن ان من وعلى هذا فن أثبت المية الذاتية للخاق » وأثبت مع ذلك أن علو 


(3) الموافقة لبعض القائلین وة أ لس سنا ای لي لا نك عنا فد جع ین این 


كاء ام ای ۰ 


الحلول !!! ار وأما الوافقة لبعض القائلين بالحلول ۰ فإنه لازم لمن زم أن 


معية الّه مخلقه معية ذانية » لانه یلزم على هذا القول الباطل أن 
توا لرا اة يكون الله مع الخلق في الأرض » وأن یکون مخالطاً لهم » وحالا 
وال كلمن زم تاق لداکنن.. . 
أنمعيّة الله للخلقذاتية : 
تأليف المَهرال اله تا 1 وقد قال شي شيخ الإسلام أ ابو العباس بن تهية رحمه الله تعالى في 
مكتبّة التخارف 
الریاض ا 


1 


صفحة ۷ من الجلد الثاني من جموع الفتاوى وصفحتين بعدها مأ 
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© كبير مشايخ الوهابيّة مود التويجري ينقل احتجاج ابن العثيمين لنصرة قوله بالمعيّة الذّاتيّة» بكلام 
ابن القيّم: "فهو -الله- قريب من المُحسنین بذاته ورحمته قُرباً لبس له نظير"!!!» ويرد على ابن 
القيّم اعتقاده القرب بالات في حمّه تبارك وتعالی والذي تبعه عليه ابن العثيمين في تقرير معيّة ذاتيّة 
ويقرّر ما حاصله: (((قرب ذات الحق من الخلق ليس عليه دليل لا من القرآن ولا من السنة, 


وقائله مردود عليه کائتا من كان !!!))) !!! 


عليه! 


كبير مشايخ الوهابية حمّود التوبجري یرد على 
ابن القيّم اعتقاده القرب بالذات في حقّه 


تبارك وتعالى والذي تبعه عليه ابن العثيمين في 
تفریر معية ذاتية» ويقرّر ما حاصله: 
قرب ذات الحو من الخاق ليس عليه 
ديل لا من القرآن ولا من الس واه 


مه بات لى مير ]مه ۵ 
اس علو توما اهم 
والردغی‌من‌رعم ١‏ 
أنمعيّة الله للخاق دام إضاءة: حسب کبیر مشايخ الوهابيّة 
تأليف المّقَيرالَ الله تعَالى لي هو الآخر کا 
1 ۹ ل , فاب الق ۹ ٠‏ العشمب 
ون مرا ل ات 
مكتبة الارف ‏ بلزمه: التناقض والجمع بين التقيضين: 
0 شاء أم أبى!» وكذلك: الموافقة لبعض 
القائلين بالحلول! 


فجوابه أن يقال : أما قرب رحمة الله تعالى من الحسنين فهو 
ثابت في القرآن قال الله تعالى : ل إن رحمة الله قريب من 
۱۱ 

الحسنين ) وأما قرب ذانه منهم فليس عليه دلیل ينص عليه لا 
من القرآن زا ی اش دوا لیے لبه ديل پنمی ماد فليين 
تبارك وتسال كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل 
الاخر » وجاء في حديث مرفوع : « أن الله تعالى يهبط إلى السماء 
الدنيا عشية عرفة فيباهي بأهل الوقف اللائكة » فيجب إثبات 
ما جاء عن الله تعالی وعن رسوله وإمراره 6 جاء وترك ما 
سوى ذلك من أقوال الناس وان کنوا من الأكابر المرموقين » قال 
لله تعالى : ١‏ اتبعوا ما أنزل إليكم من ربكم ولا تتبعوا 
من دونه أولياء قليلاً ما تذكرون ¢ وقال تعالى : 
( فآمنوا باه ورسوله الني الأمي الذي يؤمن بالله 
وكاماته واتبعوه لعلكم تبتدون 4 والكلام في المفات بابه 
لتوقيف ولا دخل للاجتهاد في 022222 


هذا فل أيضأً أن من أثبت لله صفة ل ترد في القرآن ولا 


فى السنة » فقوله مردود عليه كائناً من كان » والدليل على ذلك 
پڪ ت سس 


ماأمر الله به في الآيتين من سورة الأعراف . 


وأما قول الردود عليه » وهكذا تقول في العية نثبت لربنا 
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* تول این لیم کما حاء ای صواعقه: ا ل ل ل 
را ليس له ظير» وهو مع ذلك فوق سماواته !!! 


ابن القیم: (((اله قريب من 


السمحسنن بذاته !!!)) 


ا مر لاد راي لم 


]| کک | ہے 

۳۹۹ 

۷۸ 2 رش‎ ٤ 
۰ 


لوت :اد 
زار رم 0 


۲ IEA 4 


ان 


ال الاسم سا لدعي فيه الجاز : مب الى ون والجواب عن ذا ۱۲9 


والذي عندي أن الرهة لا كانت من صفات الله تعالى » وصفائه قائمة 
له » فإذا كانت فربية من الحسنین! فهر سبحانه قريب منهم نطعا ‏ 
ود با أله سبحائه (قريب من أهل الإحسان)!' رمن أهل سؤاله بإجابته ؛ 
ويرضع ذلك أن الإحسان يفتضي قرب اعد "من ربه » یفرب ربه مه 
لا يفرب7) إليه بإحساله يقرب عا إليه » فإنه من تقوب(" من شير 

قز" من فا وم قرب مه فاه ترب مه اف ريب 


ناه ررحت فرب لبس ل نظي » وهو مع ذلك فون [ سره 


» السابفة ( ك ال نب ب 4 ؛ براجم : الفريد في إعراب الفرآن 
الجید (۰۳۱۸/۲ ۳۱۵) رشرح الفصل (۱۰۲/۵) ربدائع الفرائد (۱۸/۴ . ۳۵)والثر 
الصون (۳)۱۰۳40/۵) وروح العانی (8/ 141 . 114) وأضراء الييان (/۳۲۰) » 
رند اطال الفس في ذلك ابن الفبم والألرسي رحم الله الجمبع . 

(۱) بعد هذا في ات ۲ : ومن أهل سؤاله بإجايه ) وهي عبارة أن فرييا » فلعلها سبن 
نلم الناسخ . 

(1) هكذا في لسغ الخطية » ولعل الصواب : ۱ تريب من أهل الإحسان اه ٠‏ » أو غير 
ذلك ما پتتضیه فربه تعالى من أهل الإحسان ما ذكره أهل السنة والجماعة , 

(۲) في ۵۱) : ۱ البعيد ؟ . 

(۱) في ت٤‏ :۱ تقرب ۱ . 

(0) في ن2 : ۱ بفرب ۷ . 

۱ نی ات : ال‎ )١( 

(۷) في ۱۵۱ : ۱ پفرب ۱ . 

(۸) كما في الحدبث القدسي : ١‏ ون تفرب مني شبرا تقربت إلبه ذراعا ؛ وإن تقرب إلي 
ذراعا تقربت مه باعا .. ) الحديث . أخرجاء في الصحيحين في مراضع منهما ؛ 
رافظ لسلم . 
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© بعد اطلاعه على رد التويجري» ابن العثيمين يعلن تراجعه ويوكد أنّ القول بالمعيّة الذَّاتيّة في حمّه 
تبارك وتعالی: (((يستلزم الحلول !!!))) !!! 
لاع عل ١‏ إل رح عاونا رسای 
بعل ی 2 ان 4 
و بكر لني ين : اون أحدم نظر إلى ميه لابمرنا فقال 
اني ين : لا تحزن إن اله معنا ¢ مكنا بنية الأبان 
ابن العنيمين بعلن راجو لني فيها ذكر العية بنوعيها . 
و i‏ 5 وبطلان القول بالحلول معلوم بدلالة الکتاب والسنة والعفل 
0 0 « ۷ پل 0 1 4 ¢ 
ويأكل أن القول بالمعية لاني اة رام رلك ل انل ب نا نا لات 
ول بعلو الله تعالى بذانه وصفانه » فإذا کان علو اله نعالى بذانه 
۰" 1۲ ۳ وصفانه ابا يذه الأدلة کن قیمه باطلا ما . 
لی حذا د 
۳۳۳[ ور ول باب نی اجب حيث تمتلز الفول 
2-5-5223 حس تا 
الملل » لان اقول بلول اط » فكل ما تیه فهو بطل 
یب إنكاره ورده على فائله كأثنا من کان . 


4 4 ۳۳ 
۷ ما" ١‏ ۸ اش پر ۱ له |[ ار 1 , اه ۰۱ 
UL ۱‏ ا 0000 9 إل 5 ۱ 04 3۹ 0 0 
الرر یمن زعم النقو ؛ وان يبىء لنا من أمرنا رشدا وأن پنعرنا بالق ؛ 


تأليف لاله تقال ۱ یب . 


سکن ان وله اه مد الصالع العثيين في ۱۱/۱/۱۰ ه 


ریش 
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۰ بعد ظهور التّشني 


على ابن العثيمين بسبب قوله: (((إِنْ معيّة الله مع عباده ذانية !!1]))) !!!2 


مفتي الوهابيّة ابن باز يوكد بأنّ "ابن العثيمين" قد رحع عن قوله هذا على يده هو أي: ابن بازء 


وجماعة غيره! 


(((إنَ معيّة الله مع عباده 


داتیة !!!))) !!! 

مفتى الوهابيّة 7 ابن باز يؤكد 
أن "ابن العثيمين" قد رجع 
عن قوله هذا على يده هو 


آي: ابن | وجماعة غيره! ' 


سلا 


مجموغ فتاوی ومقالات متنوعة الجزء الثامن والعشرون 

۳ معية الله لعباده تقتضي العلم والإحاطة 

من عبد العزيز بن عبد الله بن باز إلى حضرة الاخ المكرم فضيلة 
۰ ۵ جح خ. وفقه الله للخبر آمين. 

مركي معدي a‏ بو 

يا يحب حضر عندي جماعة من المشاب: 


الشيخ ص 


يخ وذكروا لي أن كثيرا من 


العامة وأشباههم في بريدة يشنعون كثيرا على فضيلة الشيخ محمد بسن 
صاخ العتيمين بسبب ما نسب إليه من قوله: إن معية الله مع عباده 


العلم بائه 
أ اند میت 


ذاتية» وهكذا بعض طلبة العلم يشنعون عليه بسبب ذلك» 
قد رحع عن قوله هدا عندي وعند جاعة عري»› و 
ت ص ڪڪ کڪ 

كتابة صريحة في ذلك» ويقترح المشايخ المشار إليهم أن يدعوه فضيلتكم 
TO‏ الصاخ الح کی 11 
والإحاطة فيما يتعلق بالمعية العامة كما تقتضي الحفظ والكلاءة والنصر 
والتأیید إذا كانت معية حاصة وال 

اعوط عون باع مانن “ماحته برقم /١١75‏ ح بتاريخ ۰/۱۰/۱۲ ۱هب. 
Is‏ 


- ۹ 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثامن والعشرون 


سبحانه فوق العرش غير مختلط بالخلق وعلمه في كل مكان كمالا 
یخقی» وأفید فضیلتکم بأنٍ أؤيد ما ذکره الشایخ وأری أنه هو اد ۱ 
الوحید الذي يسكت الناس ويقضي على الکلام في عرض الشيخ ولا 
يخفى أن الرجوع إلى الحق فضيلة لا نقص فيه» ولا يخفى أن قضيلة 
الشيخ محمد بن صاخ العثيمين من خيرة أهل العلم في عصرنا هذا وله 
جهود مشكورة في نشر العلم والدعوة إلى الحق وتعليم الطلبة وتأليف 
الم لفات الفيدة ولکن لیس .كمعصوم) وكل عالم يخطئ ويصيب كما 
قال الامام مالك بن أنس وغبره من أهل العلم ونسأل الله أن يقدر 
على يد فضيلتكم كل خير ويجعلنا وإياكم وسائر إخواننا من مفاتيح 
الخير ومغاليق الشر وأن يعفظنا وإياكم وسائر إخواننا من كل ما يغضبه 
إنه سمیع قريب. 


والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
الرئیس العام لإدارات البحوث 


العلمية و الافتاء والدعوة والارشاد 
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© ابن العثيمين يعلن: ما زلث ولا أزال أنكدُ قول: (((إِنْ معيّة الله مع عباده ذاتيّة !!!)») في کل 
علس من بحالسي جن فیه ذکره | 


9 5 :۶ 
وما زلت ولا آزال الكر هذا القول في کل مجلس من مُجالسي جری فيه ذکره . واسال 


لله تعالى أن يثبتنى وإخواني المسلمين بالقو ل اثابت فى الحياة نیا وفى الآخرة . 
هذا وقد كتبت بعد ذلك مقالا تشر فى مجلة ( الدعوة ) التى تصدر فى الرياض 


ابن العنيمين یعلن: ما زلت ولا زا شر ما ارابع من شهر رم سنة ۱6۰6 ه أربع وأر یل 


رخ له رز شيخ الإسلام ابن نيمية رحمه الله تعالى من ان : معية الله تعالى لخلقه 

.ر ۹ حك على حقيقتها وان ذلك لا یّضی الحلول والاختلاط بالخلق فضلا عن أن یسم 

نکر قول: ورأيت من الواجب استبعاد كلمة ( ذاتية )' وبينت أوجه الجمع بين علو الله تعالى 
an: 4‏ اه وحقيقة العية . 

(((اد معيه الله "۳ عباده داتیه !!((( واعلم أن كل كلمة تلم کون الله تعالى فى الأرض أو اختلاطه بمخلوقاته أو نفي 

علوه أو نفي استوائه على عرشه أو غير ذلك ما لا يليق به تعالى فنّها كلمة باطلة 


في كل مجلس من مجالسي جرى يجب إنكارها على قائلها کف من كان وبأى لفظ كانت . 


وکل كلام بوهم - ولو عند بعض الاس - ما لايليق بالله تعالى فان الواجب تَجُنبه 


فيه ذكره ! فلا ب ن بالله تعالى ظن السوء لكن ما أنبت الله تعالى لنفسه فى كتابه أو على لسان 
رسوله فاراجب باه وان بان وهم م من وشم فيه ما لا يليق بلله عر وجلل . 


KHK 20 )0(‏ 
22002 0 الثال السابع والثامن : 
ال حل 0 00 
قرله تعالى : 8 ونخن اقرب إِليْهِ من حب الورید 4 [ق١١١].‏ 


8 سس وقوله : و زر شن لون إن نز ورد :مدع حك رازب فنا 
0 


بقرب اللائکة . 


۳ ۱ والجواب : أن تفسير انرب فيهما بقرب اللائكة لي ليس صرّفاً للکلام عن ظاهره لمن 
كبن تدبره . 
حقّله ‏ وضع احاديثه 


ان زک تدز زيم (ه) انظر سب ذلك فى الال النشور ص ( ٩۲‏ ) من هذا الكتاب . 


مكانة لسن" .14 


إضاءة: حسب كبير مشایخ الوهابية حمود التويجري والمفتي ابن باز فان ابن القیّم هو الآخر 
كابن العنیمین. يلزمه: التناقض والجمع بين التقيضين: شاء أم آبی!. وكذلك: الموافقة لبعض 
القائلين بالحلول!» فتأمّل 
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4. إثبات ((الجارحة !!۱))) في حقّه جل وعز بين أدعياء السلفيّة !!! 


© ابن تيميّة الحرّاني وإثبات اليد في حقّه تبارك وتعالى بمعنى: ((((جارحة !!!))) يفعل ويعمل 
بها !!! 
والنفص صد الکمال؛ وذلك مثل أله قد علم أله أله حي والون ضد ذلك» فهر مره 


۷ ۱ ۵ ار 1 
لىسا الحراني وإلبات اليل ۳ عله ركذاك النرم اس ضد کالب فإن انوم آخر الوت؛ كذلك ارب قص 
5 3 في القدرة والقوة؛ والأكل والشرب ونحو ذلك من الأمور فيه افتقار إلى موجود غبر» 
كما أن الاستعانة بالغير والاعتضاد به» ونحو ذلك تتضمن الافتقار له والاحتياج إلبه. 
رل من بحاج إلى من بح أو يعبنه على بام ذانه وأفعاله فهو مفتفر إلبه» / ليس 
ستغنيًا عه بنفسه » فكيف من بأكل ويشرب» والآكل والشارب أجرف » والصمت 
الصمد أكمل من الأکل والشارب. 
ولهذا كانت اللائكة صمذا لا ناکل ولا تشرب؛ وقد نقدم أن کل كمال ثبت لمخلوق 
الخال أولى به» وکل نقص تزه عنه الخلوقى فا أولى تیه عن ذلك؛ والسمع فد 
نی ذلك في غير مرضع؛ كنول نعالى: ال لس )[لإخلاص :1] مد الذي لا 
جوف له؛ ولا باکل ولا يشرب» وهه السورة هى نسب الرحمن؛ أو هی الأصل فى هذا 
1 صمل ی 
رل في حن السبع رأب: م اسيع ا هري إل رول قد خلت مه لول وب 
صذيفة كان أكلان النام)[اائة:1/0] » فجعل ذلك دلبلا على نفي الب فلل ذلك 
على تنريهه عن ذلك بطريق الأولى والأحرى . 
والكبد والطحال » ونحو ذلك» هى أعضاء الأكل والشرب؛ فلغي امنزه عن ذلك 


E meme‏ ا كن سويت 

مه عن آلات ذلك» بخلاف اليد فإنها للعمل والفعل» وهو سبحانه ‏ موصوف بالعمل 

<< 5: 9 
0 


۳ 
ان رن رال نك من صفك الكمال» فن يقر ن فل كع عن بر عل اهل 


للتويسنة ۱۲۱ 


وهر سبحانه ‏ منزه عن الصاحية رالولد» وعن آلات ذلك وأسبابه» وكذلك البكاء 
والحزن» هو مستازم الضعف والعجز, الذي پنزه عنه ‏ سحانه؛ بخلاف الفرم رالغضب 
فإنه من صفات الكمال» فكما يوصف بالقدرة دون / العجزه وبالعلم دون الجهل؛ 
وبالحياة دون الموث» وبالسمع دول الصمم» وبالبصر دون العمی؛ وبالكلام دون البكم؛ 
نکذلك يوصف بالفرم دون الحزن» وبالضحك دون البكاء » ونحو ذلك . 


اه له 
نی با رحن ادها 
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© ابن تيميّة مقرّراً ما حاصله: نعمء معاني الأعضاء والأدوات هي التي يفهمها الجمهور من 
التصوص الواردة في حقّه جل وعرٌ ومن غير إنكار منهم لها !!! وكونه جل وع جسمّا هو 
أقرب إلى الفطرة والعقول من كونه جل وعلا منرّهًا عن ذلك !!! 


الوثيقة: 
1) في حين أن الإمام الرازي يحكي عن المجسّمة اعتقاد معان الأعضاء والجوارح والأدوات 
والأركان في حمّه حل وعرٌّء ابن تيميّة يرد عليه مقرّراً: هذه المعاني (-الجوارح والأعضاء) التي 


حكيتها (-الخطاب للرّازي): هي التي تظهر للجمهور ويفهمونها من هذه النصوص من غير 
إنكار منهم لها !!! 


إضاءة: طبعًا!ء ابن تيمية مع الجمهور وليس مع خصومهم! 
2 ابن تيميّة يرد على المترّهة الذين ینتهون الله عن الجسميّة والذين ينعتهم بالثّفاة» مقرراً: من 
المعلوم أن کون الباري جل وعز جسمًا هو أقرب إلى الفطرة والعقول من كونه سبحانه وتعالى 


منرّمًا عن ذلك !!! 


إضاءة: طبعًا!» ابن تيميّة ينتهج ما هو أقرب إلى الفطرة والعقول! 


158 


حين حكى الامامالرازي عن المجسّمة: اعتفاد معاني الأعضاء 


الوجه الثاني والأربعون'"':أن جمیع الناس من لس 
والجوارح والأدوات والأركان في حقه جل وعرً! رالغاة مفقون على أن هذه ۳ الثي حكيتها. عن 
یه ی مه خصمك هي الني تظهر للجمهور وينهمونها من هذه التصوص» 

ا __ 


هذه المعاني (الجرارح والأعضاء) التي حكيتها («اخطاب للرازي) 


الخطاب للرازي. 

حذق العمل إذا مهر به. 

انظر مختار الصحاح للرازي ص۰۱۲۷ والقاموس المحيط ج111/7. 

في (ك) و(ط) اوالوجه السبعون؛ وهو خطأ في العد كما تقدم فصوبته. 

في (ك) و(ط) «حكيناها؛ والتصويب من حاشية (ط) لأن المؤلف يخاطب 


إضاءة: طبعًا!) ابن تيميّة فی خندق الرازي 
زي. 


الجمهور وليس مع خصومهم! 


سني تعفر لمكب 
بك تيغ انام والنفاة المعتقدون انتفاء هذه الصفات العينية لم يعتقدوا انتفاءها 
0 لكونها مردودة في التخيل والتوهم» ولكن اعتقدوا أن العين الني 


سنيف اكب .الو لسن 


وچو تكون كذلك هر جسم؛ واعتقدوا أن البارئ ليس بجسم؛ فنفوا 


0 کي 
دلك. 


أنه فده اف ال RW‏ ۱ 
بن تيميّة يرد على المنزّهة الذين هون الله عن 

۱ علوم أن کرد اراز یی تا این تر مما ترت ۳ 

الجسميّة والذين ينعتهم باتفا مفررا: اد ولا بمقدمات قريبة من الفطرة» ولابمقدمات بيئة في | 

من المعلوم أنَ كون الباري جل وعز جسمًا هو قرب | بل ات یک ورول رامت سس[ 


فط ول 3 اتن على نول بن لدب لا اللا ين 
إلى الفطرة والعقول من کونه سبحانه وتعالى منرّهًا |آن 
عن ذلك !!! من أهل 


الكلام ول ذل كله 9 بل قات رل العقلية 


على نفيض هذا المطلوب؛ وأن الموجود د لام بنفسه ایکون إلا 


إضاءة: طبقا!ء ابن تيميّة ينتهج ما هو أقرب جسما؛ وما لايكون جسما لايكون إلا معدومًا. ومن المعلوم أن | 
وه | 


عه ع نه 60و 66ص 6 6 نس وه عم م وه مم مهو مع 


إلى الفطرة والعقول! هذا أقرب إلى الفطرة والعقول من الأول . 
مس 
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* مفتي الوهابيّة ابن باز يقزر ما حاصله: لله إأركان, أعضای آدوات] ولكتها لا تشابه (أركان, 
أعضاء, أدوات1 المخلوقين !!! 
تأمّل قول مفتى الوهابيّة ابن باز: 31 التعلیقات البازية على شرح الطحاوية 
1( "فليس له أركان ولا أعضاء أعضاء ولا أدوات تشابه بنفسهاء لها صفاتها ولها كمالاتهاء حتى كان من أعظم العلامات التي 
صفات المخلوقین" ف > (أركان: اعضاء. أدوات يتميز بها الخالق عن المخلوق» وهو أنه سبحانه وتعالى موصوف 
جح ی ار ی 
2( 'ولكن نعم» له صفات لا تشابه صفات وأما إذا أطلق الحد والجهة ففیها ۳ > وكذلك الأركان 


المخلوفین" » نفي مشابهتها لما هو عند المخلوقين! والأعضاء والأدوات» فيها معان مجملة لكن الأركان والأعضاء 


والاأدوات إن كان المراد أنه على عن القدم وعن الید وعن الوجه فهذا 


55 ۳ 5 ق 0 وإن د أنه و 4 أركان تشأبه ا 


تصبح عبارة ابن باز: "فليس له أركان ولا أعضاء ولا ERE Ea‏ 
7 ۰ م ۰ ۰ ات سس برجم 
أدوات تشابه صفات [أركان» أعضای أدوات) المخلوقين» ولكن نعم له صفات لا تشابه صفات المخلوفین له اليد 
١‏ وح جح ار سیون والقدم والإصبع والوجه ذلك» ولا يجوز أن لأن المبتدعة 

المخلوقین؛ ولکن نعم له صفات[أركان» أعضای سح داد نی تسن : 
لح - |سموها آرکانا وسموها آدوات وسموها عضاء لا تنفى بهذا؛ فالألفاظ 
يأتون بها لیتوصلوا بها إلى رد ما جاءت به النصوص» وهذا من أبطل 

المخلوفین" الباطل. 
فالواجب الحذر من آعداء الله حيث شبهوا ولبسوا» وهذه عادة آهل 
النتيجة: : لله [أركان» أعضاء, أدوات) ولكتها له زب البدع» يأتون بألفاظ مخترعة من عند أنفسهم فیوهمون آنهم بریدون بها 
الحق» فأهل السنة والجماعة لا يقبلون منهم هذه الأشياء ن: 
لزان اعضای » أدوات) المخلوقين !!! هل 1 يقبلون منهم بل يقولو 
تن فّر لنا مرادك فان فسر حقاً قالوا: آردت حقاً ولکن ألفاظك مبتدعة 
2|« 5 ۳ ۳ 
1 : بل ومجملة؛ فلا ينبغى أن تثبت» وان فسر باطلاً قالوا له: ألفاظك باطلة 
٤ 01 5 5 3‏ 
ا إضاءة: "اليد" و"الاصبع" ومعناك باطل» وهکذا من نفی لا من أثبت» فبين لنا ما نفيت» فان بيّن حقا 
3 تن وال |- ۰ ر- ۰ 2-1 ۰ تل SFY‏ 
57 و"القدم" في لغة العرب» هي قالو OE‏ وان بین باطلا 
١ 7‏ : 7 قيل له لفظك مبتدع ومعناك باطل» هكذا يقال في هذه الألفاظ التي ذكرها 
ی عند المخلوق: "أعضا 
es OD‏ 51 5 
نم و "ادوات" و اجوارح" ولیست 
بصفات ! 


كلها عند ابن باز مرادفات [: "الصفات"! 


أدوات) لا تشابه صفات [(أركان» أعضاءء» أدوات) 


التعليقات البازية على شرح الحلحاوية fo‏ 
لتكت سسس 22ت 


فتأقل إقحام شعبان في رمضان! الشيخ: «تعالی عن الحدود والغايات والأركان والأعضاء والادوات» كل 
0 هذه ألفاظ مجملة» ونؤجل كمال التفصیل فیها.أه 
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تأمّل قول المفتي ابن باز: 

8 "فليس له آرکان ولا أعضاء ولا آدوات تشابه صفات المخلوفین ف - آرکان؛ آعضای 
آدوات كلها عند ابن باز مرادفات ل: "الصّفات"! 

(2) "ولكن نعی له صفات لا تشابه صفات المخلوقین نفي مشاحتها لما هو عند 
المخلوقين! 00 


بمطابقة ما في السّياق السّابق (1) على اللاأحق (2)» تصبح عبارة ابن باز: "فليس له أركان ولا 
أعضاء ولا آدوات تشابه صفات إأركان» آعضای آدوات 1 المخلوفین» ولكن نعم) له 
صفات (آرکان. أعضاء. أدوات1 لا تشابه صفات [آرکان. أعضاء أدوات1 المخلوقين"! 


النتيجة: لله (آرکان أعضای آدوات 1 ولکتها لا تشابه (آرکان أعضای آدوات 1 المخلوقين 


!!! 


إضاءة: "اليد" و"الأصبع" و"القدم" فى لغة العوب» هي عند المخلوق: "أعضاء" و"أدوات" 


و "جوارح" وليست بصفات!. فتأمّل اقحام شعبان في رمضان! 
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© كبير مشايخ الوهابيّة صاخ بن عبد العزيز آل الشيخ: قدم الله هي: ((القدم المعروفة !!!))) 
(-الجارحة؛ العضوء الأداة) لأنها هي التي توصف بالوضع !!! 
٠ | ٠‏ ۲ 3 ت J / 7 ۱ r‏ يرف 2/0 
كير مشايخ الوهابية صالح بن عبد | رن جيم نی فیا وي رل: هل بن ميا 
o ۳۳9‏ ا al Specs‏ 
7۷ 1 ۱ ۱ ۲ ۲ 
فده الله هی د 


9 لآ مرفة لأنا هي الي توصفبوضم: اج 
(((القدم المعروقة ).اجه مس س 


نپا ما يتفدم من الأمر فقد سبق بیان فساد هذا القول وبطلانه. 
(«الجارحا؛ العضو, الأداة) 


نها هي التي توصف بالوضع !!! (۱) سبق نخر (۲۳۱/۱), 
ا05 7 اللآلى الهبة في شرح المفيدة الواسطية 51 
قوله: ای پم رب یز العزة صفة من صفات الله ل 
ورب الشيء هو صاحبه والنصف به أو امالك له ونح ذلك» والصفات 


ضاف إلى ربوية الله کی باعتبار أنه صاحبها الذي يوصف بها لا 


زیت باعتبار أنه الالك لبا ؛ لأن الصفات قائمة بذات الله . تبارك وتعالى .! 


فزانه لَهُ اه را زرب 


حرطا 

اراسي یم گا ۳ ۰ 4 4 ۳ 

نی كما قال سبحاه: ( سبح ركوو بط ارم 
انا 


کک WOE)‏ 500 ۷۸۰ شرل 
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© إثبات الشيخ الوهابي عبد الله الغنيمان اليد لله بمعنى (((الجارحة !!!)))» والعظمة بمعنى (((عظم 


الحجم !!!))) !!! 
سر الحديث لا يحمل أي إشارة لا 


ک 1 رش ٠ ۰ . 0 ٠‏ | ۰ 1 0 
5 اراد 0 من قريب ولا حتى هن بعيل على كا | 44 - قال : « اشا عمر بن حفص بن غياث » حلا أى » حلا 
کون الاعمش » "معت إبراهم قال : “معت علقمة يقول : قال عبد الله : جاء 
میج و ۱ ۱ رجل إلى النبى - عله - من أهل الکتاب » فقال : بأبا الفاسم » إن 
باز 5 الأصابع في اليد!ء فتامل اله بسك السموات على إصبع » والارضين على إصبع » ولشجر لز 
ی قسم الات اله على اسب والائق على إصبع ؛ , ثم يقول : أنا الملك » أنا الملك › 
فرأيت النى - و - ضحك حتى بدت نواجذه ثم قرأ : ( وما 
قدررا الله حق قدره) ( , 
فول الشيخ الوهابي عبد الله الغنيمان: 
1 اا أ ١ا"‏ 
0( يضع السموات كلها على إصبع من (((أصابع بده !!!))) 8 هذا الحديث يدل على عظمة الله - تعالى - حيث بضع السموات كلها 


tı lil 0 0‏ < 5 ا .8 1 mmm‏ ب م ل 
انه 0 یرد ذكر اليد في الحدیث: 0 3 الغنيماد فياسا منه على بد عل إصبع من أصابع يله ) الكرية العظيمة › وعدّد اخلوفات المعروفة للخلق 
- سوق 


المخلوق التي ترکب من آصابع؛ زاد من كيسه کون الأصابع في ید 2 ۳ 9 عفد e a‏ 


د لا لسوت أن ون في عل اسع ةن ماع 


ذ: "بد الله" عند هذا الزجل هي حتما: (((الجارحة !!!))) !!! وت 
تعالى 00 صدقه رسول الله 1 - بل أعجه ذلك وسر به » وهذا 
(2) 'الحديث يدل على (((عظمة الله !!!)) حيث بضع السموات 4 خی بدت واجذه » تصديقاً 3 ٠‏ 6 قال 4 ۵ إن سود ؛ ل 
0٠ ۱‏ التفات إلى قول من تبنى التعطيل » وصار نصيبه من معرفة هذه الأ(صاف الک 
كلها على إصبع من أصابع بده الكريمة (((العظيمة !۲ ود العظيمة , التى تعرف الله بها إلى عباده - هو مايعرفونه من أنفسهم . فحملهم 
المخلوقات المعروفة للخلق ب'(((الكبر والعظمة !!!)) ا لش یلیل اه - ناي > من هل ا ا 
والطعن فى رواتها بلا حجة سوى روايتهم هام ومرة بتأويلها الناويل الباطل » الذى 

فيه إثبات عظمة الب بمعنی (((عظم الحجم !!!)))»ومن نم يخرجها عن مراد التکلم بها . ۱ قل آنم أعلم أم الله ) . 
المقارنة الحجميّة !!! 


(1) الآية ۱۷ من سورة الزمر . 
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9 كبير مشايخ الوهابيّة الفوزان: 
المعروف فى اللّغة !!!))) !!! 


كبير مشايخ الوهابيّة الفوزان: 


"بد الله" هی: 


عو هو ين جو 


(((يد حقيقية !!!))) 


اليد المذكورة في القواميس اللَغويّة 


الاس العضو, 5 ۱۱ 


/ +۰ | یا 
و 
2 ۶ ۱ عص 7 ولام ر صے ت 
۹ ۰ 
ری کرت ادن و ناجشازی 
قوف الام 
رمم منم تاشن ۔ 
ل اا 2 
ما لاسام 
الكورط لك ی فزاع پان افونا 
عض ونه كرالك ذا ومنتو لبشه 0ذ امه ناء 
اب ونه كبز نکر رازه 
عادلتالهایی ‏ وعصامروىقى 


اج 


بش والوزیع 


بل ۱ مه مو بن مه 


يد الله" هي: (ررید حقيقية !!!))) وتحمل علی: (((معناها 


وین فا :یز وقد جا إثبائهما في كلام لله عر وجل- وني 
سن سول الله كلِ: 
کقوله تعالى: الكو ت منوت بتینه. © [الزمر: 11]» وقوله تعالى: 


شرح المنظومة الحائية 
لاا 


م ممه ول 


( یش مامت أن ند لاعف یی © [ص: 1/0] يعني: دع عليه السّلام. 

. وغيدُ ذلك من 

الأحاديثٍ الصجبحة الي فيها بات اليّدِينء واليدِ لله -عر وجل- على مَعنامُما 
IT ۱ 00 2‏ از CC IIT‏ ياك ات 

المعروفٍ في اللغةٍ. 

لس 


نهما يدان ۆن لکن لا كي المخلوفن» بل هما تان تليقان 


سد سه 
بجلال الله وعَظَمته؛ لا يَعلَمُ کیفیتهما إا الله -جل وعلا-. 


9 تحن يهم على ملق ٠‏ وني عَنهما التَمثبلَ والتشيية نا 
يُشْبهان يدي المخلوق. هذا هو مَذهبُ أهلٍ اسن والجماعةه میا على كتاب 
الو وعلی وَسُولٍ اللو يقي نهم في ذلك شاه في بق الأسماءِ والصّفات 
لله -عر وجل -. 

أما أهل العطبل الذي ينفونَ اليدينٍ عن اللو -جلّ وعَلا- كمايَُونَ عله سار 
انلزال و 


ال م 


501111111100 


9 
قدرتان أو قدرةً واحدٌ؟! 


و2 ۳ 1 
وفى الحدیث: يد اللو ملأى سَحَاءَ الیل وَالنهار" 


لا يُوجَدُ إلا واب وَاحِدٌ هُو: أن الله له قدرةٌ واحدةٌ ولا يصح أن يقال له 
و 
قدرتان. 

(۱) رواه البخاري (1419(:47814) ومسلم (۳۷) (4417)؛ عن أبي هريرة رضي الله عنه. 
وفي لفظ لمسلم (۹۹۳()۳۷): «وبيده الأخرى القبض يرفع ویخفض؟. 
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© ابن العثيمين يتحاشى فقط إطلاق لفظ-ژابلزی البعض] في حقّه تبارك وتعالى ولا يتوقّف في 
إيراد المعنى: (((الجارحة !!!))) !!! 
الوثيقة رقم 1: تأمّل تقرير الشيخ الوهابي ابن العثيمين حول = [الوحه الساق» الید....2): 
ر( "التي مسمّاها بالنسبة لنا أَبْعَاضٌ وجراخ" أ (((جوارح ۱( !!! 
(2) "نتحاشى كلمة التبعيض في جانب الله تعالى" أي: تحاشي إطلاق اللفظ فقط !!! 
من (1) و(2): ابن العثيمين يتحاشى فقط إطلاق لفظ-[الجزی البعض] على ما يسمّيه: 
"صفات الله" ولا یتوقف في إيراد المعنى: (((الجارحة !!!))) !!! 
التاسعة عشرة: معرفة أن الميزان له كفتان. العشرون: معرفة ذكر 
الوجه . 


۴ مي 4 آرکان الاسلام هناء لان منها ما یکفن وب مالا يكفْر أي : منها ما يكفر 
PR‏ الإنسان برکه» ومنبا ما لا يكفر. فان الصحيح أله لا يكفر إلا برك 
وغو ماده ررضو نيليه برشن ماز هلیه 


الشهادتين» والصلاة و إن كان روي عن الإمام أحمد أن جمبع أركان الإسلام 


دییات ااال دتم 
٤‏ 


زب يكفر بترکها: لکن الصحيح خلاف ذلك. 

ا ْ التاسعة عشرة: معرفة أن الیزان له كفتان: 

تأمّل تقرير الشيخ الوهابي ابن العثيمين أخذها الؤلف من قوله: «لو أن السموات. . . إلخ» وضعت في كفة 
حول = [الوجه؛ الساق» اليد»...الخ): ولا له إلا اله في كفة . 


رام 
امسر والتوريئع 


الظامر أن الذى فى الحديث ند 3 قول: لا اله إلا الله أ 
والظاهر أن الذي في الحديث تمثيل يعني أن فو رجح 
(1) "التي مسماها بالنُسبة لنا أَْعَاضيٌ قاض وأجراء' من كل شيء؛ ولیس في الحديث أن هذا الوزن في الآخرة, وكأن اللف ره 


أي: (((جوارح !!!))) ۱۱ الله حصل عنده انتقال ذهني, فانتقل ذهنه من هذا إلى ميزان الآخرة. 


: 0 ۱ ۱ العشرون: معرفة ذكر الوجه: 
(2) "نتحاشی كلمة التبعیض فى جانب الله تعالی" 

ت ۳ جه الله تعال صفة م٠‏ صفاته الخرية الذائية التى مساها بالنسبة لنا 
اي: تحاشی اطلاق اللفظ فقط !!! o ke‏ لله Sk el E ak‏ 
أبعاض وأجزاع لأن من صفات الله تعالى ما هو معنى محضء ومنه ما مس 
من (1) و(2): ابن لیذ و بتحاشى ففط اطلاق ۳۳۳ tegere aE E‏ 
ست سح بالنسبة لنا أبعاض» وأجزاه, ولا نقول بالنسبة لله تعالى أبعاض لأننا نتحاشى 
a‏ 


لفظ-(الجزء؛ البعض) على ما يسقيه: "صفات ال ير یی جز إل 


١‏ كلمة التبعيض في جانب الله تعالى. 
ولا يتوف في إيراد المعنى: ((رالجارحة !!!)) !!! > 
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الوثيقة رقم 2: 

الشيخ الوهابي ابن العثيمين يقر ما حاصله: الوحه والعين والسّاق واليد (((ليست معنّى ولا فعلاً 
!!!)) في حقّه تبارك وتعالى !!!» بل هي نظير الأبعاض والأجزاء بالسبة للمخلوق !!! ولكن 
يتحاشى إطلاق اللّفظ فقط !!! 


البث في صفات الله : 
المبحث الأول: 
تنقسم صفات الله إلى ثلاثة أقسام : 


الأول: ذاتية ويقال معنوية. 
۱ والثاني : فعلية, 


والثالث: خریه. 


اعتغ بر ورب ۳ اله 
وفرما یه رضم یه وفع طبیه 


ایح فالصفات الذاتية هي اللازمة لذات اله» والتي لم بزل ولا يزال متصفً 
اه مثل : السمع والبصر وهي معنوية, لأن هذه الصفات معاني . 

موی والفعلية هي التي تعلق بمشيثته إن شاء فعلها وإن لم يشأ لم يفعلها مثل 

الشيخ الوهابي ابن العثيمين يقزر ما حاصله: النزول إلى السماء الدنياء والاستواء على العرش؛ الکلام من حيث آحاده؛ 


والخلق من حيث آحاده, لا من حيث الأصل فاصل الكلام صفة ذاتية, 
باه ] 
الوجه والعين والسّاق واليد: وكذلك الخلق. 
للست معد ولا فعلاً !!! اشریة: هی أبعاض وأجزاء بالنسبة لناء أما بالنسبة لله فلا يقال 
((( سے ا ((( تسس سور رتور 
i‏ هكذاء با يقال صفات خرية ثبت ما ا لخر م الکتاب والستة 
في حفه تبارك وتعالى !!! عي بوسر جک RE‏ معنا 


1 1 معن ولا فعلا مثل: الوجه والعين والساق ول 
1 1 | بعاد ۱ جزاء بال با تس مسج 
بل هي نظير ال بعاض وال جزء بالنسبة ۳ 


للمخلوق !!! الصفات أوسع من الأسماء؛ لأن كل اسم متضمن لصفة ولیس كل 
ا الل لا وى ٠‏ صفة نكون سیم وهناك صفات كثرة تطلق على الل وليت من أله 
ولکن یتحاشی إطلاق اللفظ فقط 0 فيوصف الله بالكلام والإرادة» ولا يسمى بالتکلم أو المريد. 


-1. 
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۱ ثيقة رقم 3: 


في شرحه على نونيّة ابن القيّم) الشيخ الوهابي ابن العثيمين یصرح ما حاصله: 


(1) لم برد التاظم -ابن القيّم- بقوله: "يتقدّس الهن...وعن أعضاء ذي حثمان": نفي مطلق 
الأعضاء عن الله !!! 


(2) وإِنّما أراد فقط. نفي خصائص هذه الأعضاء بالنّسبة للإنسان: قبولها للانفصال عن 


الجسم !!! 


من (1) و (2): ابن القيّم يغبت لله أعضاء ولكتها لا تقبل الانفصال فقط !!! 
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قول ابن القيم في نوه هس أدده- د دس ارم عسل جا عَنْقَاوَءَ عَنْ آغشاء ذ ذِي جتان 
سس 


رد 


قوله: «یتقد س الرَّحْمَن. .. عَنْهَاا أي: عن هذه اللوازم» ويتقدّس آیضا عن 


أعضاء ذي جثمان. 
ئي شرحه على نونيّة ابن القيّم» الشيخ الوهابي ابن وكلامٌ المؤلف -رجمه الله- هنا مُوهِجٌ ما ليس بمرادٍ له قطّاه لان قولّه: 


عن ' أغضاء ء ذي جُنَانِ) ا الوجه والید والعِنّ» والقدی والساق» فان هذه 
سس تست 


(1) لم يرد الاظم -ابن القيّم- بقوله: من أعضاء الجسم» فهل الله مره عنها؟ 
اوی ای ا 


"يتقدّس التحمن...وعن أعضاء ذي جثمان": الجواب: إن نا إلى ظاهر کلام المؤلف قلنا: إنه يدل عل ذلك» لکن لِعِلْوئًا 
نفى مطلق الأعضاء عن الله !!! بحال المؤلف» وأنه يت هذه الصفات لله عر وجلْ» وهي: الوجهء والعين» والیده 
ات والساق» والقدّم لِعِلْوَا بذلك كا نعلم الشمس في رابعةٍ النهارء فإننا نقول: إنه لم 

يرد نفي هذا عن الله وانا آراد نفي خصائص هذه الاعضاء بالنسبة للانسان؛ 


)2( وانما آراد فقط نفى خصائص هذه الأعضاء سس سس n n ıı n ıı ıı ıı‏ و و و نوس و وس و و سم 
7_| فخصائص هذه الأعضاء بالنسبة للإنسان يجوز أن تنفصل من جسمه وألا 


I ESED OBOE PORE ECR AED بالنسبة للانسان:‎ 


تنفصل» » لكن اليد بالنسبة لله عز وجلء والساق؛ وَالقَدَم؛ والعين» لا يجوز أن 
ıı ıı ۱ 8‏ سس سس سس سس سه تن 
قبولها للانفصال عن الجسم <١ ١.١‏ إيكون فيهاهذاء وهذا قال العلاء: لامجوز أن ن عل يد لله أنها بعض اث لان 


کے ۲ : 
البعض ما جاز انفصاله عن الكل» وهذا بالنسبة إلى الله آمر مستحيل. 


من (1) و (2): وهذا نجد دقة تعبير شيخ الإسلام ابن تيمية -رجه الله- حيث قال في 
حسب ابن العثيمين: (التَدْمُريّة)'": وبيان هذاء أن صفاتنا منها ما هي أعيان وأجسام» وهي أبعاض 
۳۹ 2 7 5 (١)انظر:‏ الرسالة التدمرية (ص:۷۷). 
ابن القيّم يثبت لله أعضاء ولكتها لا تقبل د کو 
الانفصال فقط !!! ل لجحجحج سبح E:‏ 
ا لناء كالوجه والید. ومنها ما هي معان وأعراض» وهي قائمة بناء كالسمع والبصر 
حسمت والكلام والعلم والقدرة» ثم إن من المعلوم أن الرب لما وصف نفسه بأنه حي 
عليم قدير» لم يقل السلمون: إن ظاهر هذا غير مراد لأن مفهوم ذلك في حقه 
|6 أ 4 ا مثل مفهومه في حقناه فكذلك لما وصف نفسه بأنه خلق آدم بيديه» لم يوجب ذلك 
تک سافیزا أن يكون ظاهره غير مراد لأن مفهوم ذلك فى حقه كمفهومه فى حقناء بل صفة 
ق الِإنِصَإراِلنِرَقَةالنَاجمَةٍ يكوا ا SD‏ وی E‏ دای و 
الموصوف تناسبه» فإذا كانت نفسه المقدسة ليست مثل ذوات المخلوقين» فصفاته 
لاد ّى 5ه ما ا دا ااا مر و تج ر:ة ار اما وه 
9 من رد كذاته ليست مثل صفات المخلوقين» ونسبة صفة الخلوق إليه» كنسبة صفة 
سورع تون الخالق إليه» ولیس النسوب کالنسوب؛ ولا النسوب إليه كا منسوب إليه. اه 
سي الخ سل إن کلام ابن القیم يجب أن حمل على أعضاء ذي ابلشمان» أي: خصائص 
r ۰ ۹ ۲ 4‏ 1 ۱ 6 
ر إن 3 هده الاعضاء وهي جواز انفصاها عن الکل» فاأعضاء الانسان جوز أن تنفصل 
شا ول عن الكُلّ أما بالنسبة ذه الأسماء» أو هذه الصفات -بالنسبة إلى الله- فإنه 
من سات لا یمکن أن يكون فیها ذلك. 
سس سس 


مؤتدة تفر 
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© الشّيخ الومّابي عبد التحمن البرك يرد على الحافظ ابن حجر العسقلاني نقله اثّفاق أهل السنّة 
والجماعة على نفي الجارحة عن الله ويتعمّبه بما حاصله: إن أريد بالجارحة ((اليد !!!))) التي 
خلق الله بها آدم فهذا حق ونفيه باطل !!! 


ود 5۲۳" : . هدي الساري 
الحافظ یقن اتفاق آها السنة والجماعة عل نف جه 
يفرر الان هل / غلی لني تعالى أواتفق أهل السنة والجماعة على أنه ليس المراد باليد الجارحة'' )التى هی من صن 
9 9 7 بت - ٣‏ 
الجارحة عن المولى جل وعز المحدثات» وأثبتواماجاء من ذلك وآمنوا به؛ فمنهم : من وقف ولم يتأول» ومنهم : من حمل 
كل لفظ منها على المعنی الذي ظهر له؛ وهكذاعملوافي جميع ماجاء من أمثال ذلك . 
فوله: (حنى بعطوا الجزية عن بد) أي عن قهر» وفيل: عن ذل واعتراف» وقيل: بغير 
ل واسطة. 
سس مرد ۱2 را ۱ قوله:(في ذات يده) أي فيما ملكه. 
۳ 5-82 (فصلير) 


يي فوله: (يوم البرموك) بفتح أوّله؛ موضع من بلاد الشام كانت فيه الوقعة!" . 
وه ٠‏ (فصلي س) 
فوله : (ذوالیسار) أي المال» والیسار بضاضد الیمین. 
۳ قوله: (أبسر على المعسر) أي أعامله بالمياسرة. 
وميك رك نزي قوله:(بسرلي جليسًا) أي هي لي» واليداليسرى بقال لها: الشؤمى » وهي ضد اليمنى . 


هه که 


2١ 3 
حرف‎ 


ا )0( قوله : اونفنآمل السنة والجماعة على أنه ليس المرادباليد الجارحة. . إلع': لفظ الجارحة لم يرد 
داروم 59 
2 إطلاقه في الكتاب والسئة ولا في كلام السلف على صفة الرب سبحانه؛ لا نیا ولا اه وهو لفظ 


4 َ INE 
الشيخ الوهابي عبد الرُحمن البراك برد على مجمل» فيجب التفصيل في نا نید بالجارحة اليد التي تمائل يد المخلوقين» نبد ا‎ 


1 فسأت و ei e‏ 
الحافظ ابن حجر العسفلانی نقله اتماق اهل وم د مرن و ا لع للك ا 
1 ومن شأنها القبض والبسط؛ فيد لله كذلك؛ فقد خلق آدم بيديه» وبأخذ أرضه وسماءهيوم القيامة بيديه» 
الس والجماعة على نفى الجارحة عن الل ویقیض يديه وييسطهما كماجاء في الكتاب والسنة ؛ فالنافي للمعنى الأول محق؛ والنافي للمعنى الثاني 
5 مبطل . ولا ریب أن أهل السنة متفقون على نفى مماثلة اله لخلقه فى شىء من صفائه_لا اليد ولا غیرها- 
E 4‏ 5 مسا" ١‏ 00 
بتعقبه بما حاصله: إن أريد بالجارحة: بل يثبتونهالله سبحانه على الوج اللائ بدمع نف التمثيل ونفي العلم بالكيفية. 
یه إن اريك باساجار سْ 

وقول الحافظ ابن حجر رحمه اله تعالى : (واتفق هل السنة والجماعة : بدخل فبهم الأشاعرة ونحوهم 
مط مدنف من طوائف الإثبات كما يفتضيه آخر كلامه» ومذهبهم في صفة اليدين لله نفي حقيقتهما؛ ثم لهم في 
(((اليد !1( التي خلق الله بها ادم فهدا أ 9النصوص الوا بذكراليدين أحدمنهجين: إماالتفويض: أي: تفويض المعنى» وإماالتأويل : بصرف 
u‏ لفظ اليد عن المعنى المتبادر_ وهو الراجح- إلى معنى مرجوح كالقدرة والنعمة . وهو صرف للكلام عن 

حف و نفيه باطل !!! ظاهره بغير حجةصحيحة وبسمونهتأويلًء وهو في الحقيقة نحريف . [البراك] 

(1) د الواقعة». 
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© تناقض الألباني في تقرير تنزيه المولى جلّ وعلا عن الجوارح والأدوات والأعضاء !!! 

1 الألباني يحتفي ما يهدم أصول مذهبه في الصّفات ناقلاً عن الحافظ الخطيب البغدادي ما 
حاصله: "تنزيه الله عمّا لا يليق به من الجوارح والأدوات و..الخ". بل ويوصي: بحفظ هذا 
الأصل من الكلام في الصفات لأنّه مفتاح الهداية والاستقامة عليها !!! 


ال احافظ الخطيب رحمه الله تعالى : ابا ي بنفي با يهلم امول أصول إا بردها إلى الحكم » ریب نصدين لكل رامع ؛ فكذلك أخبار 


ما الكلامفي المفات ؛ فإن ماروي مهاي لسن الصحام ؛ مذهب عبد سد الان لرسول كك جارية هذا الجرى » ومنزلة على هذا التتزيل ) برد النشابه مها إلى , 
اسلف رضران لله عليهم ها واجرژها على طواهرها » وني الک 7 الحكم» ول الجميع . 
واه منها رند ان رما محال .را الع الحافظ الخطيب ابفلا ما نسم الأحاديث امروية في الصفات تلا أقسام : 
فوم فخرجرا لي ذلك إلى فرب من انش والتكيف , والقصد | هر سس ورام نزب لله عمًا لا نها أخبار ثانة أجمم أثمة النقل على صحنها , لاستفاضتها رعدالة 
راوس بين الأمرين » ودين اله بين الغا فب والقصرعنه , ۳ نها .یجب قرفا لین با مع حفط القلب أن بسن له اناد ما 
والأصل فى هذا أن الكل( إل السفات فرع عل کل ل الذان تى یبن لجان .ی نحل ؛ ورعن بالا باب يدم ار روت نف 
ن ذلك حذوه وال .ناملآ ان رب لمیر ريل نامر والأدوات و..الخ" با اک 
بان رجو لا یفن ات سنا ما هو ات ان س ب نسم الثاني : أخبار ساقظة » بأساليد ره الط 
لبد وتكيف , ويوصي' بحفظ هذا الأصل ا دوين ٠‏ نهد لا جوز الاشنغال ما ولا التمريج 


فلا :۵ تعال بد وسمع :ربهر !نا مي صفات نها ا من اي لفات ج- رلقسم اثالث : أخبار اختل ف أهل العلم ن حول نها 

عا فس ولا تقول : إن معن ادرف ولا إن معنى السمع ابر ام ارتا 

یل ل ناح الهلدايةوالاستفامة.. البعض درن الكل » نله يب الاججهاد وار نبا للحن باعل ابول :ار 
مر فول با جراج ۽ وا نها بلأبدي الاسم رما سار لني 35 مل فى حير الفساد البطول ) 
ر ۰ 

هي جوارح وأدوات للفعل » ونفول : إا وجب إلبانها ان الترقيف ررد مها » ۱۱۱ 990 E‏ 

ورج في الشيه اه بل زنل لبن كنل مي رو لسع ليها سای ری ن ا 

متام المداية والاستقادة عليها , وعليه اد ل 

ابص )له عز وجل (ولم يكن له نا اد , PREG‏ 5 سس س - ی د 

واوا ع عع ال يري رمه » ودرسه لحن كي 

ورمرهم بكفر أهل نی » وغفلة أهل الیل جوا أن في کاب اله نعال ١‏ الندمرية ) ( ص )طبع عا وو 


بات محكمات پفهم منها الراد يظاهرها , رآبات منشایات لا يرقف عل معناها 
-۸) - 
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2 الألباني يحتفي بتعليق ابن مانع على تنزيه صاحب العقيدة الطّحاوية لله عن الجوارح وغيرها 
من سمات الجسميّة بما حاصله: لا ينبغي لطالب الحق («الالتفات إلى هذا ولا التعويل عليه 
وما كان أغنى الطّحاوي عن مثل هذه الكلمات المجملة الموهمة المخترعة وليس ببعيد أن 
يكون ذلك مدسوس علیه, وعلى كل فالباطل مردود على قائله كائئًا من كان !!!)) !!! 


+" ر الألباق معلّقاً على قول الإمام الطحاوي حول تنزيه الله 


أ ۱ 
۳۱ ۸ عن سمات الجسمية كالجوارح وغيرهاء كما جاء قي 


u!‏ اعقیدته المشهورة الموسومة بالعقيدة العْحاویة: 'وَتَعَالىَ 
درولل - لله - عن الحدُودٍ وَالعَايَاتِ والأران وَالأَعْضَاءٍ 
سر ۱ 35 3999 و 3 و 

وَالأَدَوَاتِ لا تخویه الجهّاث الست کساثر 


المُبتَدَعَات"» فتأما 


الألباني يحتفي ناقلاً بتعليق ابن مانع على تنزیه صاحب 


العقيدة الطّحاوية لله عن الجوارح وغيرها من سمات 
الجسميّة؛ بما حاصله: لا ينبغي لطالب الحق (((الالتفات 
إلى هذا ولا التعويل عليه وما كان أغنى الطحاوي عد « 
مثل هذه الكلمات المجملة الموهمة المخترعة وليس 


٠ 0-7 ۰ ۰ 1‏ 
ببعيد أن يكون ذلك مدسوس عليه وعلی كلّ فالباطل 
5 2 5 
مردود على قائله كائنا من كان !!!))) !!! 
eal‏ عرز Mi‏ 00 5 عد هد رت فتاه و موه a‏ 4خ ] 1 
إضاءة: قال الإمام الطحاوي في مستهل عقيدته: "هذا ذِكرٌ بیان عَقيدَة أهل السّنة 
eT. , 2 . 6‏ ۹ ا 
وَالجَمَاعَة وإذا كان البيان هر الکشف والإظهار كما هو معلوم؛ فهدا يعني 
بالضرورة بطلان كل هذه الادّعاءات الباطلة والتلبیسات العاطلة لأدعياء السلفيّة 
والوهابيّة حول عقيدة هذا الإمام الهمام» كقوهم: كلامه -العحاوي-: مبهم وبجما 
۱۱ 
فیقال 7 د الا ام ل 90 تنزيه الله ‌ الاعضاء والادهات وغيرها م اجه ارس 
ن 7 ن اد 2۳ ن احوارح 
وسمات الحسمية؟!! !أو أصبح لفظ الجارحة أو العضو أو الأداة أو...الخ يحتمل معنى 
2 ۳ 0 521 ل ر 5 7 35 
صحيحا في حقه تبارك وتعالى؟!!!أفلا ذكرتموه إن كنتم صادقين؟!!! ثم: هلا أقمتهم 
الدلیل على صحَة دعواکم؛ ففصّلتم ما تذعون بان ارجا اجله وبيّنتم ما تدّعون بأنّه 
أكمه عوض الاکتفاء بإطلاق الكلام با زمام ولا خطام با وعقّبتم -من باب 


التتّل- على ما تدّعون بأنّه أجمله بمجمل فاسد وعلى ما أبحمه بمبهم كاسد!!!» 


فوقعتم في أكثر مما تعيبون عليه الرّجل!!! 


(1) قلت : مراد المؤلف رحمه الله ببذه الفقرة الرد عل طالفتين : الأولى 
الجسمة والشبهة الذبن يصفرن الله بأن له جسماً وجنة واعضاء وغير ذلك تعالى الله 
عما پفولون علواً كبيراً . 

زالأخرى المعطلة الذين ينفرن علوه تعالى على خلقه » وأله بائن من خلفه . 
بل بصرح بعضهم بأنه موجود بذانه ني كل الوجود | وهذا معناه حلول الله في 
ار قانه , وأنه محاط بالحهات الست المخلوقة ؛ وليس فرقها » فنفي المؤلف ذلك 
بهذا الکلام ولکن قد يستغل ذلك بعض البندعه ؛ ربتأولونه بما قد بزدي إلى اتعطیل 
كا بينه الشارح رحمه اله تعالی وقد نحص کلام ال و ند بن مانع عليه الرحمة 

۱ 
4" ا والمعراج حق ؛ وقد أسرى بالنبي 

بشخصه في البقظة ؛ إلى السماء ۰ ثم إلى حبت 

وأكرمه الله بما شاه ۰ وأوحی إلية ما أوجى 

ما رأى ) ١‏ . فصلى الله علبه وسل ي الاخرة و 

«مراده بذلك الرد على الشبهة ولكن هذه الكلمات مجملة مبهمة_ولبست من 
الألثفاظ المتعارفة عند أهل السنة والجماعة؛ والرد عليهم بنصوص الکتاب والسنة أحن" 
واولى من ذكر الفاظ توهم خلاف الصواب . ففي قوله تعالى ( لبس كثله شي ء وهو 
السميع البصبر.) رد" على الشبهة والمعطلة ؛ فلا ينبني لطالب الحق الالتفاث الى مثل 
هذه الالفاظ ولا ارب علیها : فان الله » سبحانه مو صوف بصفات الكمال منعرت 
بنعوت العظمة والحلال ۰ فهر سبحانه فو علوقاته مسنو على عرشه الجيد بذاته 
بائن من خلفه يتزل كل ليلة الى السماء الدنيا ويأني يوم القيامة وكل ذلك على حفيقته 
ولا نؤوله کا لا نؤول اليد بالفدرة والتزول بنزول امره وغبر ذلك من الصفات » 
بل نثبت ذلك اثبات وجود لا اثبات نكيف . وما كان اغى الإمام الصنف_عن مثل 
هذه الكلمات المجملة الموهمة المخترعة ولو فيل الما مدسوسة عليه وليست من كلامه 
) يكن ذلك عندي ببعبد احساناً للظن ببذا الإمام حال فالباطل مر دود على 
فائله کائناً من كان ومن قرأ ثرجمة الصذف الطحاوي لاسيما في لبان الیز ان عرف 
انه من کابر العلماء واعاظم الرجال وهذا هر الذي حملناه عل احسان الظن فبه في 

ی فبها مجال لناقد ٠.‏ انتهى كلام ابن مانم رحمه الله . 
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إضاءة: قال الامام الطّحاوي في مستهل عقیدته: "هذا ذكر ان عقيدّة أهل السُنّةِ وَالجَمَاعة " 
وإذا كان البيان هو الكشف والاظهار كما هو معلوم» فهذا يعني بالضرورة بطلان کل هذه 
الادّعاءات الباطلة والتلبیسات العاطلة لأدعياء السلفيّة والوهابيّة حول عقيدة هذا الإمام الهمام» 
کقوطم: كلامه -الطّحاوي-: مبهم ومجمل يحتمل الحق والباطل!!!» ليس من ألفاظ أهل السنة 
والجماعة !!!...والم!!! 


فيقال طم: أين الإبحام أو...في تنزيه الله عن الأعضاء والأدوات وغيرها من ابوارح وسعات 
الجسميّة؟!!!أَوَ أصبح لفظ الجارحة أو العضو أو الأداة أو...الخ يحتمل معنى صحيحا في حقه تبارك 
وتعالى؟!!!أفلا ذکرقوه إن كنتم صادقين؟!!! ثم: هلا أقمتهم الدّليل على صحة دعواکم ففصّلتم ما 
تدّعون بان التحل أجمله وبيّنتم ما تدّعون بأنّه مه عوض الاكتفاء باطلاق الكلام بلا زمام ولا 
خطام بل وعقّبتم -من باب التنژل- على ما تدّعون بأنه أجمله عجمل فاسد وعلى ما آکمه بمبهم 
كاسد!!!» فوقعتم في أكثر مما تعيبون عليه الرّجل!!! 
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00 "محدّث أدعياء المّلفيّة" الألباني يهدم عقيدته !!! وعقيدة مشايخه: التَّيْميّة !!! 
۱ ۰ ۱۳2 [۱۱۳۳] باب مله 
محدّث أدعياء اسف 
* سؤال: فضيلة الوالد حفظك لله! ما مدى صحة حدیث: ان الله خلق آدم على 
صورنها وحديث: إن الله خلق آدم على صورة الرحمن) وجزاك الله خير. 
الشبخ: لقد كتبنا بحثا في هذه المسألة في بعض كتبي؛ ولعل ذلك في سلسلة 
الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيئ في الأمةء فإن الحديث الأول: «إن 
اله خلق آدم على صورته! حديث صحيح» أخرجه الشيخان في صحيحيهماء أما 
الحديث الاخر بلفظ: (إن الله خلق آدم على صورة الرحمن) فذکر لفظة الرحمن 


أحسن ما يقال فيها: إنها شاذة» والحقيقة إنها منكرة؛ لأن هذا الحديث لو كان له 


من كان نم وروی زيادة في الحديث خالف فيها من هو أوثق منه تكون زیادته 
شاذةء أما إذاكان الذي زاد على الثقة فتكون زيادنه منكرة والواقع في هذا 


الحديث أنه من هذا القبيل؛ لأنه ليس له إسناد صحيح كما فصن القول في ذلك 
في المصدر المشار له نا 


أنا لحدیث المسعيع فل زوايانة الرولية الأولى: سبق ذکرهاء لوب 
موسوعة العلامة الإمام جد العصر 6 2 ۲ 6 6 ۲ 6 6 ۲ 6 5 ۲ 6 ۲ ۲ 6 6 ۲ ۲ 6 5 6 6 12 


الأخرى هي التي تعارض تلك الرواية المنكرة وتفسر وتعين مرجع الضمير في 


محمد ناصر الدین الألبان و اه زا E‏ و زا و ım a‏ 3 81 ا 
خی زین ١‏ الرواية الصحيحة: إن الله خلق ادم على صورته) ذلك هو حدیث أبي هريرة فو 

(:0) عملأ ودراسة حول مين ادا هه mnn mmm Sm SNM‏ 

5 صحيح البخاري فال: قال رسول :نله خلت آدم على صورته طوله 

ملسلة جامع تراث العامة اللاي فاد ا 2 ۱ ۱ ۳ ۵ ۱ ۱۳ ۱ 

انوي على بيس ستون ذراعا) في صحیح البخاري» طول من؟ هل رب العالمين من صفاته أن له 

راد ليذ مستخرجة من تراك ما نيب ۱ ۱ ۲ TIT TIT TIT 6 ۱ TIT TIT‏ ۱۳ ۱ 

۳ طولاوعرضًا؟! حاشالله وإنماهذا الحديث صريح بأن مرجع الضمبر في 

(كتاب الأسماء والصفات) 6 mM 1 1 EE‏ #دع ١‏ 

الجزء الاني الحديث الأول الصحیح: (ان اله خلق آدم على صورته) أي: صورة آدم؛ وجاء في 


شادي بن محمد بن سالم آل نعمان 
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5. إثبات (((عقيدة القعود))) بين أدعياء السْلفيّة !!! 
© الشيخ الوهابي عبد الرحمن بن ناصر البراك: الاستواء على العرش (((يتضمّن القعود !!!)») 


وسياق كلام ابن تيميّة مشعر بذلك !!! 


ابطال وهم النشبيه في رصفه تعالى بالاسئواء على العرش 
6 3 


دالاس ارا راالمی‌دا, 
53 ,72 7 3 


نا لفظ الفعرد؛ فلم پذکر فى الأثار المروية فى نفسبر الاسئواء؛ 
١ ۹ ١ ۱ ۰ ۰ ۰ ۵ 03‏ 

العقيدة التدمرية أ الشبخ بارش بن رال الجلوس؛ قند ردني بع انا الجلوس إلى ا 
0 تعالى” ؛ وأنه يجلس على كرسيه كيف شاه سبحاه؛ وريما ای بعض 
ندثیق الإلبان للأسماء ولصفات ن البراك : سياق الأئمة هذا اللفظ أيضا :. العو با تقد برد الى أا 

«نحفيق اإثبان للأسماء والصفان» : 3 تمه هذا اللفظ ایشا وهر پمعی الفعود! پل فد ورد القعرد ‏ ايضا ‏ 
وبيان حقيقة الجمع بين القدر ولشرم فى بعفر انار وسياق كلام الشيخ بشع بأن الاسئراء تضم الفعرد. 
0 ني ۰ | € ۰ ۰ 53 5 


كلام ابن يميه بشعر لكن الأزلى لتونف في إطلاق هذا لفط إلا أن پیت . 
بأن الاستواء على العرش 04 


بنضمن (((فعرده !!!) 


5200 سبحانا و ۳ ولي إإإ اليا مدا رش ماه ما ردو ان ۱۰ رلك 


الشاليةا, الأبياث: (140 ۱۳۲۰۰), 


عبد الرحئن بن صالج السديس 


(۱) انظر: اصحبم المخارىا 1/4!١؛‏ رالنسير المغوىا ۲۳۸/۲ رام حدبث 
با ري / جر رها 7 ی 0 


انظر : االسنهًا لعيد ال بء أحمد ۳١۱/۱‏ ۰۳۰۲۱ راالمعجم الأرسطا ۱۳۱4/۲ 


رالرد على الجهميةا لابن منله ص۰۸ العلل المشناهية) ۰۲۰/۱ و(الأحاديث 


المخارةا /۳۳: رارم حاب النزرلا وى ۱۱۱۱ رایجیر! الثاریا ۳( 
ع ل رس ار 


الهاج ا ۱۱۲٩/۲‏ ۳ هي ۲ را جنا لبرش إسلاميةا 
۰۱۸ ابر أبن كثبرا ,119/١‏ 

انظر: انفض علمان بن سعبدا صر )11 راالسنها لعبد الل بن أحمد ۱۳۰۵/۱ 
رالفسبر الطبري! ۰۵۱0/۱ رالترحيدا لابن خزيمة م۰۱۳۷ رالعلل المنناهية |١‏ 
۳ واالأحاديث المخثارة! ۱۲۷۸/۱ رارع حديث النزولا م۰4۱۰ واسنهاج 
السا ۰3۱٩/۲‏ ارببان تلببس الجهمبه؛ ۳/۴: و(المُرشر) للذهبي ۰۱۱۱/۲ 
رااجنماع الجبوش الإسلابةا م۰۱۰۹ رانفسير ابن كثبرا ۰۱۸۹/۱ رانظر: ابا 


ioe 5 ۱ 1 f ۲ ۱‏ 7 
الحل له فق ربانه لعل روجام عا له عله فول رابار, 
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© ابن القيم یثبت: (((عقيدة القعود لله ا11) والشيخ الوقابي ابن العثيمين يقول: هذه 

مسألة: (((اختلف فيها السّلف !!!))) !!! 

إضاءة: تأمّل التباس المسألة على ابن العثيمين فمحل إنكار أهل السنة على المجسّمة هو 

"إثباتهم لعقيدة القعود لله" وليس إمكانية ثبوت ذلك للمصطفى صلى الله عليه وآله وسل 

فهناك بون عظيم بين اعتقاد أن: "يُجلس الله نبيّه على العرش" وأن "يُجلسه معه على العرش"! 
ابن ال 0 رس ولا سورب لش بان 


-١‏ حت برَى المحتاز فا نامدا ماعل امرش رذع الا 


(((عفيدة الفعود لله !!))) = س 

هذه امسألة اختلف السلف فيهاء هل اله عز وجل يني اليك بوم 
لبم حنی لس معه على العرش أم ل؟ 
سح 


والشیخ الوهابي ابن العثيمين يقول: 


هله مسألة: كسس كت 
(۱) أخرجه البخاري: کناب مناقب الأنصاره باب اعراج رقم (۳۹۷6). 
TT‏ 9 (1) أخرجه الطبراني في الكبير (14/ 171). 
(((اختلف فيها السلف !!!))) 
0 فصل في ندرم ركب آخر 
ةوف تبج (0) إضاءة: تأمل التباس المسألة a‏ 


على ابن لين محل انكر | فمنهم من صح الحديتً" الارة في هذا وفال: إن اله تعال هل 


۳۹ 
E 41 3 4‏ 7 . ۲ و یه 
د )مس على المجسمة هر العرش؛ ولا غرو في ذلك لا اله تال على كل شوه فدير؛ ولمي ی بن 
الیرم 'إباتهم لمقيدة شود ویس یات اب مالس ره ۱ ١‏ 
اا صلی اله عليه ول ولي رم م قال: لاء الحديث هلا ضعيف» ر اما انا جلسه بن يلدي الله ۳ 
سب شج ماه 


کیف يجلسه على الكرسي وهو 
ون نهاك بول عقيو بين اعتفاد أن: 15 إما على الکرسی ۳ على شی 
ا ا وضع امین كما ندعون؟!!! 
۳ لس اليه على ا | ولكن إذا صم ی أن له مجلس نی ب ممه على العرش» فيج علبا 


نارن وأن اتجلسه مه على ارش ۱ " نم به ونفول: ما جاء عن رسول الله صلى لله عليه وسلم. 


تقافر 
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9 الشيخ الألباني (((يستسكر عقيدة القعود !!!))) !!! 
کر / 31 ریا 1 اتاد ما الى ٩‏ | نالا اة ۱ ۱ ا 
0 انام أن إفعاده لاء على مرش لبس فيه .بت لبط "رهما 


و ۱ 
پروی شن ابي وه قال ابجلسني على مر سول نمی لأعمى 
مسو الما با دشر لماك ربك اما ممودا)؛ رم موه ثعالى على العرش فلس فيه حلريث 


نحم نم اللين با ۱ ۱ بصح؛ ر( ثلازم رین الاسنراء علبه كما لا بخلى رفا ردت لبه على 


رای لآ حلين؛ انا ذأكرهما ان ایهم 
() سلا رراسة حول 0 
5 - إل كرس رسع السمارات والأرض؛ هد عليه ما بل مهار 
سل با ارم ريم سام - ثم قال ااب فجمهها - وإ ل أطي بط لرحل لجاب إن 
ملسلا جابع ران املا اللاي ۳ السا 
اي ای مارب ی سا 
وا با ستخ رجا س برت الملا ی پم کر ۳ 


ركب من نله 


1 1 وله عر وجل مهبم اما مد على كرس شا ده 
کاب الأسماء المنان) 00 آي لم أجل علمي رحکم فک ران ارد أل أففر لكم على ماکان فک 
الجروالأرل 022-98 ۷۱۱ 
5-6 رابای» 


۲ رف بهذا شا 
فلا سک جاو قرد ل نی على الكرسي» ولا أعرف 
هله اي حاب صحیع:رخاه حاليث ازول وهي کر جنال وهي 
وا كم فط اي نامر( 01:01) وذكر ای 
في ذلك جر 


"لش "۰۲۷/۲ 
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6. إثبات ((المماسّة والتّمكُن والحلول في العرش !!!))) بين أدعياء 
السّلفيّة !!! 

© الوثيقة رقم 1: في شرحه الموسوم "الكواكب الدَّرّية" على العقيدة السّفارينيّة» كبير مشايخ 
الوهابيّة محمد بن عبد العزيز بن مانع ينزه الله عن: 

(1) المماسّة للعرش 

(2) لمكن في العرش 

(3) الحلول في العرش 


کر ا i: E‏ سْيْحَائه قد ( أسْتَوى ) كما وَرَدْ 
ساره 511 1 2 4 سي ۲ 7 7 
لفل ان ليه قول الامام سا ن عر کیب قد تال أن بح 
سح 
نوتشن الحنبلي في الاستواء . وی یلا بیط ی شتا ب هك ) 
وا هد :2 7 ا 5 
یایور کل لا نك عن « صفانه ؛ 
الین EEE‏ ۳ 0 


رورغ ر ال : 
قنور 2.5 قوله سْبحَالَُ) أي تیا لال ال » عما یقول« )وه 
( قاری ) عل عرشه بعد خلق السموات والأرض . 
۰ ( كما وزد ) في وله تین : « إن ربكم اله أي حن شوت 
العزیز بن مانع پنژه الله عن: اض في سم مت آنتزی عَلَى مرش © [ الأعراف : ٤ء‏ ] . 
مات و وه ثم 4 في هذه الآية وغیرها للترتيب لا نجرد العف ؛ كما يقوله 
E‏ بسي 0 النفاة » فهو تقال مشتو على العرش على الوجه الذي قال » وبا لمعنل 
(۱) تبيه ؛ قال الشيخ محمد بن مالع رحمه الله في كتابه : ١‏ إرشاد الطلاب إلى فضيلة العلم 
5 منم في 85 TTS‏ 
سوام نا عن المماسّة اکن والحلول » . 


ني عن بعض الإخوانٍ أ قال : إن فوله : مرا عر ن الْماسة » لم ترد عن الشلّف !!!= 
٩۳‏ 
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© الوثيقة رقم 2: كبير مشايخ الوهابيّة سليمان بن سحمان یرد ويقرّر ما حاصله: تنزيه ابن مانع لله 
عن: المماسّة والتمكن والحلول في العرش, قول: (((مبتدعٌ !!!, مُخترعٌ !!!ء لم يذكره أحد 
من أهل العلم من سلف هذه الأمّة !!!0 وأئمتها الذين لهم قدم صدق في العالمين !!!))) !!! 


كبير مشايخ الوهابية سليمان بن سحمان برذ 

ویفرر ما حاصله: تنزيه ابن مانع لله عن: 
الماسة امن والحلول في العرش. قول: 
((مبتلغ !!!0 مُخترع !!!» لم يذكره أحد من 
هل ال ۳۳۳ لا ۸۱ وأنتها 
الذين لهم ده صد في العالمين ۱( !!! 
تنبيه وی الإلباب السليمة 


كن الوقوع في الإلفاظ المبتدعة الوخيمة 


یف العلامة الشيخ 


سليمان بن سحمان النجدي 
۱۳4٩ - «۲‏ هد 
اعننى به وخرج أحادبه 

الرحمة 


عبد الرحمن بن بوسف بن عبد الرحمن 


- خنم الله له بخير - 


تنبيه ذوي الألباب السليمة 


ذكره الحققون من أهل العلم؛ وان كانت هذه السألة أخف ما 
بعدها 3 والله الستعان ۲ 


ومنها ما ذكره فى الكواكب فى صفحة أربعة وعشرين فال 
Gurm mimi 30‏ ° 
في اسعنى الاستواء ( استواء منرها عن المماشة والتسکن 
تسه 
باينا ٠‏ فاعلم أن هذا القول قول مبتدع مخترع لم يذكره أحل 
سس 1 
من أهل من أهل للم من سلف هله الأمة رأئمنها الذين قلم صدق 
فى العالين 1 وقد نشرر أن مذهب السلف وأئمة الإسلام عم 
يتلل ع 
الزيادة والجاوزة لما فى الكتاب والسنة وأنهم يقفون وستتهون 
حيث وقف الكتاب والسنة وحيث انتهيا. 


فال الإمام أحمد - رحمه الله تعالى - : ( لا يوصف الله 
تعالى إلا بما وصف به نفسه ووصفه به رسوله بي ) انتهى . 
وذلك لعلمهم بالله وعظمته في صدورهم وشدة هبنهم له وعظيم 
جلاله؛ ولفظ الماسة لفظ مخترم مبتلغ + لم يقله أحد من 
يقتدى به وینبم ) فان أريد به نفي ما دلت عليه النصوص من 
الاستواء والعلو والارنفاع والفوقبة فهو قول باطل ضال » فائله 
مخالف للکناب والسنة ولإجماع سلف الأمة مكابر للعقول 


سس 
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© الوثيقة رقم 3.4.5.6و7: كبير مشايخ الوهابيّّة محمد بن عبد العزيز بن مانع يرد على رد 
كبير مشايخ الوهابيّة سليمان بن سحمان التجدي عليه في مسألة تنرّه الله عن المماسّة 


والتمكن والحلول في العرش !!! 


عبد العزيز بن مانع يرذ على رذ 


كبير 4 ۲ سليمان بن 


: ۳ عن المماسّة 59 


ار شاد الطلاب 
إلى 
بل العلم رالعتل والآداب 


5 8 1 ۰ 
للعلامة الشيخ 
محمد بن عبدالعرير 8 
ی سنة ( ۵۱۳۸۵ ) رحمه 4 الله 


نحقبق ونعليق 
علي بن خسن بن علي بن 
الحلي الاثري 


ن عبداخمید 


دار الريان 


وما بلق ذكرة 3 هذا اللقام؛ أنه قت ل عبارة ي 


راکیب ' وهي قولنا : ٠‏ فهو تعال تو على عرشو 
SCTE TCS‏ 


على الوجه الذي قاله: وبالعنی الذي ارا دة؛ استواء مرها عن 
ی 


لد س اس 
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۱ ي ا اء هه ۰ ؟. 
(۱) واسمة ۱ الكواكبٌ الدرية على ألدرة المُضية اوهو شرح للمصنف 


0 0 0 
عل ۾ آلدرة ... ؛ للستفاريني؛ وهر مطبرغ ۱ 


- ۱ - 
ن الإخوان 4 قال 


i 1 ۳‏ 
سس سس 


: 1 قوله : مُترّهاً عن 
HY 7‏ 3 

وما كدت أصدّق لظهور المسألة» رکونها من 

البديهئات» حتی ترائر الل لدي من الطلية: فاحیث أن 

ی وجه الاختصار» کنیا لغافی» وون 

٠‏ را دل بسطٍ الکلام على هذه 

المسألة في كتابنا الذي فاه في « ال على الجهسية ٠‏ عندما 


من استطالة الجاهل 


شاء الله تعال . 


نعود إلى إنأمه إن 
11۹ ۳۹ 2 4 .مه" 0 11 # . 
قال سبح الإسلام ابن يمه رصی الله عنه يي 1 


(1 


٠‏ یه ۱۰ : « وقد عم أنه ما ثم موجودٌ ال الق 
والمخلوق؛ والخالق مُباينُ للمخلوق سبحانة وتعالى» ليس في 
مخلوفاته شيءٌ من ذانه: ولا في ذانه شي؟ من مخلوقاته » . 
نهذا نی م صربحٌ في عدم اة الباري تعالى لشيء 
من مخلوقاته: إذ لین غي مام » فالبية ولا تفيضان لا 
نجتمعان» و برتفعان . 
وقد خطأ العقلاء - ومنهم شبخ م الإسلام وار" ن الب - 


من بت سا أ٠‏ وین نظیره: ٠‏ فالذي بعترف بالمباينة بازمه عمل 


رحمه الله - في تقرير أصول العقيدة . 


( وهی ان اجرد رسائله - 
- ۳ - 


تابع لردّ كبير مشايخ الوهابيّة محمد بن عبد العزيز بن مانع على رد كبير مشايخ الوهابيّة سليمان بن 
سحمان التجدي علیه. في مسألة تنرّه الله عن المماسّة والتمگن والحلول في العرش !!! 


الاعتراف يعدم المامكة » والاً كابر العقول» وخالت النقول» وأمّا من لم یعرف بالبایند» فقد صرح ا ۷ إمام 
وهذا في غايّةٍ الغباوَةٍ والبلاعة عند العُقلاء . أهلٍ السفة 
وقد صرح بذلك للامامم أحمدٌ في « رده على ْ وقال ابن القيّم : في « الجيوش الإسلاميّة » 

الجهمئة ۲۰ حیث قال : « فلا ظهّرت احج على الجهمئ قولَ الإمام أحمد 
با ادعى على الله عر وجل ی مع خَلقهِ في کل شيءء قال : « وقال في موضع آنخر : وإِنَّ اللّه عر وجل على عرشه 
هو غير ممَاسنَ للشيءء ولا مُباين منه» فقلنا للجهميّ : إذا ع ا SE‏ وله غيد 
کات خر ثباين » أليسح هو مامتا بكاً ؟ قال : لاء فقلنا : فکیت مام لشيء مره 
بكو في كل شيم ورن العم الام عنم وأ د ۱ 

فانظر إلى قول الامام أحمّد : 

من خلقه » : وهل بقول ءسلج : إِنَّ العرش لیسن من 
ولِنْ الله 'يسن مُبايناً لم. حاشا وکلا . 


ER Ê 6 2‏ ۳ 
عال شيخ الا سلام رضي الله عنه كي : التدمريّة ١‏ بعد 


« وان أراد أنه دحا على الخلوقات» أي : مُباينٌ خا» 
32 
۲ , ۳ 
( (ص: ٩۷‏ - من + عقائد القلف ٠‏ ) مرل عنها» لیس حالاً غيهاء نهو سبحانة وتعالى كبا تال 
5 وهکذا اراح ابلهميّة انعاصرون : ليس في جمابهم :لذ اخداغ أئمّةٌ أعل اة : فوق سواته على عرشه» بائنٌ من خلقه »۰ 
والتّموبه.ء والكذبُ رالسفیه ¡ وهم - مع عذا که -- مکشوفوت عند كل نهذا عریخ ي ان سبحانهٌ وتعال منفصل عن خلوقاته » 
عارقب وتبيه ۱۱ E lo O‏ 


Ao: (۹‏ 5 
كد چچچ = ای مت 


تابع لرد كبير مشايخ الوهابية محمد بن عبد العزيز بن مانع على رد كبير مشايخ الوهابية سليمان بن 


سحمان التجدي علیه. في مسألة تنرّه الله عن المماسّة والتمکن والحلول في العرش !!! 
لیس مامتا لشيو منها» ومن مجماتها انقرش . ١‏ هو على عرشه باخباره لنقسه : فالعرشئع حد خلقه 
وقال رحمة الله : « فاگا 29 وحبايسعة للمخلوقات» الأعلى : وهو غير محدود بعرشه. والعرشن متاح إلى مكانٍ» 
بالققل الوافتي للمكمع : وأكًا الاستواء على العّرش ؛ ۱ والاث عر وجل غير تاج الیه» كا قال سبحانه وتعال 


فطريقٌ العلم به هو السكممٌ »'". رد ض الرحملن على القرش استوی © [طه:٠]»‏ الکحملن 


اسه 


س والاستواء : نعتهٌ مص بذاته » والغرئن 
د شرحه حديثث 7 ) عن شيخ بخ الإسلام الأنصاري”" »2 منفصل عن صفاته» ليس بمضطر إلى مكانٍ يَسبَعْهُء ولا حاملٍ 
صاحب « منازل السكائرين » الذي شرحة الإمام ابن الم لقَيّم في يحملة » . 

« مدارج الستالكين » - وهو من أكثر أهل اة ردأ على ا نصوصئ أهلٍ , العلم - كا ریت - صريحَة وظاهرةٌ 


الثّماة - ما ره : تن المامكة لشیء من الخلوقات» والعرش 


بو e‏ ۳ ۲ 11 . 8 
ونقل شيخ الإسلام ابن تيميّة رضي الله عنه في 


۳ , هذا f‏ أملل د ال ۲ 5 ۰ ۰*1 
۰ يُراجع كتاب ۰ الغو للعلئ العظيم ٠‏ للإمام الذهبي » ففیه نفع ني , ليل تمن خالقي . ۳ 1 
ی قال سبحانة وتعالى  :‏ فل هاتوا پُرهاتکم إن كنم 
0 #. . ۳ 7 17 0 "۳ 4 
۰ ين تعلیق الصنّف في حاشية « الأصل » ما نمله صادقين © [انبقرة: ۱۱۱] وليس لاحدٍ أن يُثِبتَ شيا أو یه 
« تنبية : لو رف العترضی مسألة الخلافٍ بیننا وبينَ الجهمكة؛ لا میت که 
اعترض : 
فالجهمية الحلولئة قالوا : هو تعالى في کل مكان . : صرح الشيحٌ عبدالقادر الجبلاني في « العُنية « والالوسي في ٠‏ جلاء 
۳ ۳ قالو! : لا دال العام ولا خارجه . الغيتين ۰ وصدّيق [ خستن خان ع يي ؛ الانتقاد الرجيح 6 بنني اليامتة . 
وأهلٌ الث قالوا : هو على عرشهء بائنْ ین جميع مخلوقاته . ودک في ٠‏ لوالح الانوار ه و ٠‏ العُنية ۰ أن القّولَ بالماسئة هو قول 


0 


( من تعليق الصتّف على ٠‏ الاصل » ما نصله : 


0 5 8 8 يعم 
(۳؛ هو ابو إسماعيل » عبدالله بن ید بن علي آفروي ؛ وصتفه 5 
: 1 عم ه ۳ ۱ ت بويد ٠.4‏ ۳ ۳ 
الذّهِي ف ١‏ السکیر »(0/18ه) بقوله : ه الإمامء او الحافظ الكبير ٠‏ ونقل ف ؛ جلاء القیئین » عن ابن الجوزي انه قال في اناس يجيزون 


2 
وڼ كتابه هذا عَقَواتٌء تة على ( بعضها ) ابن الفكم رحمه الله . المامئة : ١‏ عليهم اللعنة» ليسوا بعُسلمين » 
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تابع لرد كبير مشايخ الوهابيّة محمد بن عبد العزيز بن مانع على رد كبير مشايخ الوهابيّة سليمان بن 
سحمان التجدي علیه. في مسألة تنرّه الله عن المماسّة والتمكّن والحلول في العرش !!! 


ال بدليل کات ی ی 
من لم يحمَظء والْصادَمةُ في التّقلٍ غي جائزة 

قال سبحاتةٌ وتعالى : $ 
هذا فك قَدِيمٌ » [الاحقاف: ۱۱] . 

وقال سبحانه وتعالی : 3 بل كَذَّبوا با لم يُحيطوا 
بعلمه € [یونس :۳۹] . 

والناظرة في العلم لتتحقیق الح هي سيرةٌ الفضلاء 
وکل يتكلم با يز ال تعال من العلم والمهم . 

وقّد توا سین لم أطلّب العلع لأبلعَ اقصاه 
ولكن لأعلم ما لا يعني جهله . 

وقال ع بين 

إذا ما انتهئ علمي تناقیت عندةٌ 


ف ام 2 ۳ 0 
أطال فاملي أم تناهى فاقصطسرا 


0 


و یخن عن غائب المرء یک 
كق الفعل عا غب الره تُخبرا 
تال ابو مر : بقال : 
حَمَدَكء وان عنمت الجاهلَ ذمّكٌ ومَقتل: 
ولا کته قط . 


وکان 


وما تعلمَ مسحي 


عبد العزيز بن مانع على رد كبير مشايخ 
الوهابيّة ان بن ان الت کک لا عة ما درد 


علیه. في مسألة تنرّه الله عن المماسّة 
والتمکن والحلول في العرش !!! 


إذا علَّمتَ العاقل علاً 


ولد لم يَهْعَدوا به ار 


خاتمة ود 55 = ايخ الوهابيّة 1 توت با ويجاهدها ي سبيل احق لیقوز بالا : 
واخحری . 
وقد أشانَ إلى يعدن أصحابي الأذكياء أن أذكر هذه 


وقال نتن : العامل على غير علم کالسئالك على غير 
طريق» والعامل على غير علم» ما یمس أكثد ما يُصلحء 
فاطلبوا العلع طلا لا يضبٌ بالعبادة» واطلبوا العبادّة طلباً لا 
يض بالعلم > ان قوماً طلبوا العبادّة وتركوا العلع سی ربوا 
اا عل ۳ كه محمد قر ولو طلبوا العلع لم يدهم 
ما فعلوا ۲ 
وعنهٌ أيضاً قال : إن من أخلاق المؤمن قَوَةً 
وعزماً في لين » وإباناً في يقين » وحرصاً على علم» 
عه" وقصداً للعجهرد» 
للستائل » لا بيت على من يُبغض» ولا يان فيمن يت ي 
في الوخاء شکون قان بالذي لهء ينطق 
ويُقِدٌ باق قبل أن يَشْهّد عليه . 


قي عبادة » ورحيمة 


انژّلازل وقورٌ وي 
لیفهم » ون 2 سل 


قلت فا ۲ 7 هذا الکلاع وأصدّقةء و+عديرٌ بمن 
بعد و ۳2 وخالفق شيطانة وهواف أن عمل تفستة على 


!)2 ما أشبة الامسن بالیوم ! 
فجاعاتٌ اللو المدَّعِيَةٌ للولاء والبراء 


هذا !! فلا قوةٌ إلا بالله . 


والجهادٍ (!) تفعلٌ آکتر من 


(۲) بمعنى الصيانة واللصح 1 


دنا 


توول إليه العیت ولیس الق با لباطل ۳ 


لا َحَمَدٌ عاقبتةء» فا ملت 0 1 


و 


50 


اما أنا 


وأغراض ردو ١‏ 
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© الشيخ الوهابي صالمح بن عبد العزيز آل الشيخ في شرحه على قول عمرو بن عثمان 
المكي:"وتقدّس - الله - أن يحل بحسم أو ازع جسم أو لاصق به" كما نقله عنه ابن تيميّة في 
عقيدته الحموية» يقرّر في فلسفة مكشوفة العوار ما حاصله: الأشبه عدم جواز القول ب: (((تنزيه الله الله 
عن الملاصقة بالأجسام !!!))) كما جاء في كلام عمرو بن عثمان المكي) لأنَّ: («الله الله خلق 
الجنة بيديه ولأنه: خلق آدم بيده ولأنه: كتب في الألواح بيده ولأنه مستو على عرشه بذاته 
!!!)») وهذا يدل على: (((بقاء هذه الأشياء على ظاهرها فلا يسوغ أن ننفي هذه الكلمة 
(-ملاصقة الله بجسم) !!!)))» و(((بعض أئمّة السلف أثبت المسيس !!!))) !!! 

نعوذ بالله من التحسيم !!! 


الفتوى الحموية الكبرى 
صالح بن عبد العزيز آل لشيخ يشيع في شيع س 


قول عمرو بن ۰ عثمان الم؟ کی :وس - 


E‏ - نجل پجسم اکان بصي او 


ا 


وب پلاصق به" كما نقله عنه ابن تيميّة في عقيدته الكلام الذي سبق نقله هو في الجملة موافق لكلام السلف رحمهم الله 
۳ ت ۹ م82 ° ۶ 0 f‏ و ۶و و 7 
الحموية» فتأمل 4 الى | أن قوله : (وتفدس أن بحل بجسم. أو یماح بحسم أو یلاصق 

فهذه واضحة؛ لأن الله ئ مستو على عرشه» بائن من خلقه. 


بت سس ات وس تن سس 
لأن الله ييل غرس جنة عدن بيديه» ولانه يله خلق آدم 4# بيده» ولانه 4 
مكشوفة العوار ما حاصله: الأشبه عدم جواز القول ب: ‏ | بذاته» وهذا يدل على بقاء هذه الأشياء على ظاهرهاء فلا يسوغ أن ننفي 
هذه الكلمة؛ نه قد يكون النفي حقا وقد يكون باطلا» ومعلوم ننا في 
الإثبات نتوقف على النصوص وكذلك في النفي نتوقف على ما جاء أيضًا 
كلام عمرو بن عثمان المکی لك (((اللّه خلق الجنة في النصوص . فهذه لم يرد نفيها وهي محتملة » فلا ينبغي الإثبات ولا النفي 
E: 5 ۳‏ ونعض أئمة السلف أثيت المسیس؛ وهلا امحل بختا. 
بيديه ولا نه : خلق ادم بيده ولا نه: كتب فى الالواح بيده ات ۰ ۱ IT TIT TIT TIT‏ محل 
وله مستو على عرشه بذاته !!!))) وهذا یدل على: 
(((بقاء هذه الأشياء على ظاهرها فلا يسوغ أن ننفي هذه 
الكلمة (-ملاصقة الله جسم) !!!)))؛ و(((بعض أئمة 


الشيخ الوهابي صاح بن عبد العزيز آل الشيخ يقرّر في فلسفة 


(((تنزبه الله عن الملاصقة بالأجسام !!!))) كما جاء ني 


في تاريخ بغداد (۱۲/ ۰0۲۲۳ وذكر جزءا منه الذهبي في العلو (ص ۰۲۱۲ ۲۱۳) وعزاه 


إلى عمرو بن عثمان المكي ؛ كما ذكره شيخ الإسلام في بيان نلبيس الجهمية (۲/ ۵۲۷) 
لسلة السلف أثبت المسيس !0" 2 : ب 
۱ أثبت | )» نعود بالل من التجسيم وابن القيم في اجتماع الجبوش الإسلامية (ص ۱۷۳). 
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© ابن العثيمين یتتر: تخطئة من قال بأن الله استوى بدون مماسة !!! ويدّعي بأنّه لیس لهم 
الحق فى أن يقولوا: بمماسة أو بدون مماسة !!! 
إضاءة: لا يخفى على عاقل أن التوقف في الإثبات أو التفي فرع تجويز وإمكان !!! 


لله استوى بدون مماسة !!! 


ا 


«4 


يقولوا: بمماسة أو يدول مماسة !! 


إضاءة: لا يخفى على عاقل أل 
رای () توف ي بات أو النفي 


راک اهر 


مب رن 
نز 


IZ‏ رم 
له 4 ور اديه و سول 


4 راد نع ركم نو يدم 
نباف هر صا العامة 


شرح المقيدة السفارينية 


سألنا سائل وقال: كيف استوی اله على العرش؟ 
فإنا نقول: إن هذا السؤال لا يجوز . ولو كان لنا في معرفة هذا خير لبينه 
اله لناء ولا يمكن أن ندرك هذا؛ لأن كيفية صفات الله أعظم من أن نحبط بها 
عفولنا. 
البحث الثالث: : هل استوئ الله على العرش بمماسة أو بغير ماسة؟ 
الجراب أن نقؤل فى هذا كما قانا فى الأول: السؤال عن هذا بدعة ولیس لنا 
۰ ب 1 
أن نقول بمماسة أوغير ماسة؛ بل تقول: استوی؛ ولا نتجاوز الفرآن 
مس سس 
وامحدیث؟ لأن هذه الأمور الغيببة لا يجوز للإنسان أن يسأل عن شيء إلا 
9= 
٠‏ معناها فقط» أماع' کشتها وما زاد عن المع فلا يحا لنا أن نبحث 
عن . عن كيفيتهار زاد عن المعنى بحل : 
في؛ لا سؤالاً ولا لجة. > *"؟؟؟!|!! 
ولهذا نفول: لقد أخطأ بعض العلماء الذين فالوا: إن الله استوئ على 
سس سس 
العرش بدون ثماسة؛ وأنه ليس لهم الح أن يقولوا بمماسة أوبدون ماسة؛ 
لأن ذلك لم يرد؛ بل ندع هذا ولیسعنا ما وسع الصحابة الذين هم أحرص 
مناعلن العلم» وأشد منا تعظيماً له عز وجل . وعلئ هذا فكلمة ئماسة أو 
ڪڪ 
غير ماسة يجب أن تلغی وحذف. 
© ڪڪ 
المبحث اا لرابع: هل تقول: إن الله استوئ على العرش بذانه؟ 
والجواب على ذلك: أن كلمة بذاته ليس نا فها حاجة لان کل فعل 
أضافه اله إلى نفسه فهو إلى ذانه لاشك؛ ولهنا لا يقال: إن الله خلق 
السموات بذاته؛ لأنه هو نفسه الذي خلق السموات» ولا بفال: ينزل إلى 
السماء الدنيا بذاته؛ فما دام الفعل مضافاً إلى اله فهو صادر منه. 
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© الفوزان يدع بأنَّ: أئيّة الوهابة لم يخوضوا فى المماسة لا نفيًا ولا إثبانًا !!! لأنَّ كا" هذا 
زاك يدعي يخوضوا في وله ! 
من البدع التي ما أنزل الله بها من سلطان !!! 


7 1 ۳7 هاي لم ۱ السؤال: ففمبلة الشبع رففکم اله» ذكر أحد أئمة الدعوة في الكويت 

موز 7 ل نة ال ۳۳۹ غير ن اسنواء اله على عرشه غير ملامس له وس لذلك من كناب (شرح 

السنة) حنی إذا سأله الطلبة الذين يشر لهم الكتاب عن كيفية استواء 

لله ذكرأنه غير جالس عليه؛ ريخالفون من پقول بغر هذا الفول؛ فما 

هر رأي فضبلتكم في هذا القول» وما نب الرد عليهه؟ 

الجواب: أئمة الاعرة لا پفولون هلا الکلام, پفولول: استوی على 
ہہ جح 


لعرش ولا فولون مماسة أو غير مماسة؛ لأن هذا لم برد في کناب اله 
وس م ۱ 


ii‏ وی 


ولا في سنة رسوله لا نفيه ولا بنه» نحن تقول: استوی على العرش 


حقيقة؛ أرتفع وعلا فوق العرش سبحانه وتعالی؛ وهو ليس بحاجة إلى 


سم د 
السرم وم 
مان العرش وإنما العرش هو المحتاج إلبه» أما من غير مماسة ومن في 
O‏ ”تت 
کل کذا؛ هذا من الريادات نی ما أنزل الله بها من سلطان. 
کک 


0111 
ج همر 
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© "محدث أدعياء السَلفيّة": 


1( الألباني يدعي بأنّه: (ررلا لا يجوز !!!)) إثبات المماسة !!! و(((لا يجوز !!!))) نفيها !!! 
(المماسة) 
1 باب هل هناك دليل ينفي 
رررله لا يجوز ! !!))) إثبات المماسة !!! أويثبت مماسة الرب عز وجل لعرشه؟ 
السؤال: هل هناك دلبل من الکتاب أو السنة أو آقوال الصحابة ما ينفي أو 


و(((لا يجوز !!!))) نفیها !!! ما رپ موی لد 


الشيخ: [لا يوجد] ذلك إطلاقاًء وإثبات مثل هذه الأمور ونفيها في اعتقادي 


"محدّث آدعیاء الكلفَة" الألباني يدعي بأ بأنّه: 


38 


خروج عن منهج السلف الصالح؛ لأن كلاً من الإثبات والتفي يترتب منه محذوره 
آما الإثبات فقد يلزم منه محظورات أحدهما نسبة شيء إلى الله عز وجل لم يثبت 


مركز قتعمان للبحرث والدراساث في الكتاب ولا في السنة وهذا لا يجوز. 


۱ والشيء الآخر ننا إذا أثبتنا أو ادعینا شيئاً من ذلك فتحنا طريقاً للمعطلين 
موسوعة العلامة الامام مجدد العصر 


محمد ناصر الدين الألباني 7 7 
#موسوعة نحتوي على أكثر من لهم طريقا ليتهمونا بالتجسيم؟ لانهم يُفسّرون هذه الأمور التي قد یدعیها بعض من 


(۶۰) عسلاً ودراسة حول العلامة الأثباني وترانهالخالد؛ 
قناء يفسرونها على ظاهرها التى تليق بالبشر ولا تليق بالله عز وجل» ولذلك فلا 
مت بقناء يفسرونها على نف وس اس عز وج لور لك 
جامع تراث العلامة الألباني في العقيدة يجوز إثبات مثل هذه الامور كما أنه لا يجوز نفیها لأنه ق یلزم من نفيها نفي ما 


«نحتوي على ما بقارب لني مسالة 


وس سس سس س1 
وفائدة عقدية مستخرجا من ترات الملا اي بای جاء في الكتاب والسنة من ذلك مثلا: أن الله عز وجل ليس حالا في المخلوقات؛ 


المؤولين لنصوص الكتاب والسنة المتعلقة بصفات الرب تبارك وتعالی» فتحنا 


و۳ 
آي: لیس كما یقول المعطلة والقائلون بوحدة الوجود أن الله عز وجل في كل 


مکان: أن الله عز وجل موجود في كل الوجوده وغل الصوفية في تصریحهم بهذه 


« ورایت اهل الاتحاد ( ب يعني الصوفية القائلين بو القائلین بوحدة الوجود ) يعظمرن كلامه ی 


« مناز ل الساترین ۰ . ویدعون أنه موافتهم . ذائق لوجدهم . ورامز لتصوفهم الفلسفي ! 
وانی یکون ذلك وهو من دعاة السنة . وعصبته آثار اللف . ولا ريب أن فى « منازل 


السائرين » اشیاء من عحض الحو والفناء وإنما مراده بذلك الفناء ؛ الغيبة عن شهود السّوی ۰ 
ولم يرد عدم السوی فى الخارج . وف الجملة هذا الکتاب لون آخر غير الاغوذج الذی اطبق 
عليه صوفة التابعين › ودرج عليه ناك المحدثين . وال دی من يشساء إلى صراط 
متقيم * . 

“١‏ قلت : هذا هو الوافق لسنة ميلاده التي وضعتها بجانب اسم المترجم نقلاً عن 
« التذكرة » للمؤلف رحمه الله تعالى . وهو خالف لما في « الشذرات » (۳/ ۳۹۵) أنه توفي وله 
ثانون سنة . والله أعلم . 

۹ - القيرواني [ ؟ -؟ ] 

۰ قال الايمام أبو بكر محمد بن الحسن الحضرمي ٠‏ القيرواني التکلم 
صاحب رسالة « الابيماء إلى مسألة الاستواء » فساق فيها قول أبي جعفر محمد بن 
جریر » وأبي محمد بن أبي زید . والقاضي عبدالوهاب » وجماعة من شيوخ 
الفقه والحديث أن الله سبحانه مستو على العرش بذاته . 

قال : 

« وآطلقوا في يعض الأماكن أنه فوق عرشه . ثم قال : وهذا هو الصحيح 

۱۱۱ 5 5 الذى أقول به من غير تحديد » ولا تمكن في مكان » ولا کون فيه ولا ما سة € 

و ِ ۰ 

و((( تس" وك (CC‏ ورد في قلت : سلب هذه الاشیاء و [ثباتها مداره على النقل ۰ فلو ورد شیء بذلك 
نطقنا به وإلا فالسكوت والكف أشبه بشما ثل السلف . إذ التعرض لذلك نوع من 


منظومة "بلع الآمالي* من تنزيه الكيف وهو مجهول » وكذلك نعوذ بالله أن نثبت استواءه بياسة أو تمكن بلا 
7 توقیف ولا آثر » بل نعلم من حيث الجملة أنه فوق عرشه كما ورد النص ./ ۲ ۳۱ 
للبا ي عن : ۲ قلت : وهذ! هو الذی عناه صاحب قصيدة « بدء الامالی » ۰ بقوله فیها : 


« ورب العرش فوق العرش لكر بلا وصف التمكن واتصال ٩‏ . 
ب رض ن 1 1 


!0 !! (۱) ف المطبوعات « الحصري » والتصويب من المخطوطة . 
وهي تمثل عقيدة الماتريدية الحنفية » ولكن جمهورهماليوم -بفضل علم الکلام - صار وا لا 
يعتقد ونيا ! 
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القسم الثانى: من تناقضات التيمية في 
المسائل العملية 


ت. من تناقضات التَيْميّة فى المسائل العمليّة 
1. (حكم الإتيان بدعاء ختم القرآن داخل الصلاة)) !!! 


* الشيخ ابن باز بلا دليل من الكتاب والسنة, يعرز رأيه بفعل أئمّة الوهابيّة !!! 
أوَلاً: يزعم الشيخ بأنَ السلف كانوا يقرؤون الدّعاء في الصلاة بعد ختم القرآن في صلاة 
التراويح ۱۱۱) ومع فقر دليل الشيخ اللَهِمّ إل قول لسيّدنا الامام أحمد رحمه الله...فقد يُقال 
للشيخ: أين الدّلیل من الكتاب والسئة على هذه الزيادة في العبادة ؟!!!» وعلى فرض ثبوت ما 
تقول. يُقال: هل يجوز لأحدٍ من السلف إحداث شيء داخل الصلاة لم يرد عن سيّدنا رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلّم ؟!!!, فتأمّل قوله في الوثيقة أسفله ثم انظر كيف يبيح لنفسه 
استعمال القياس في العبادات في حين يشتع الفعل ذاته على غيره !!!۵ فاقرأ بنفسك واحكم: 
AGS‏ نة منطة القوم يقال للشيخ: أد. حكم دعاء ختم القران 
0 إينا 4 4/4 ^ E 2١-٠‏ 
چیه حا زو قرم ا س : ما حكم دعاء ختم القرآن ؟ 0 
َنَاإَلك سرع الدّليل من الکتاب والسئّة على هذه ج: لم بزل السلف یختمون القرآن ويقرؤون دعاء 
ات نزز نرنه الختمة في صلاة رمضان ولا نعلم في هذا نزاعاً بينهم فالأقرب 
کم في مثل هذا أنه يقرأ لكن لا يطول على الناس» ویتحری 
رده امن “ الدعوات المفيدة والجامعة مثل ما فالت عائشة رضي الله 
ایی يز لا حد من السلف احداث شي: داخل () من ضمن الأسئلة الموجهة لسماحته المنشورة في رسالة : ( الجواب 


505 35 ۱ 1 ۱ الصحيح من أحكام صلاة الليل والتراويح ) . 
د بهاذ الصلاة لم يرد عن سیدنا رسول الله 2 
502 , ۳ مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الحادى عث 
ت له عليه ۾ آله Ile‏ تب 
عا لبي ينكد صلى الله يه وا وسلم ؟!!! 
عنها : ( كان النبي صلی الله عليه وسلم يستحب جوامع الدعاء 
۳ 1 3 ۲ فا فضل للومام في دعاء ختم القر آن والقنوت نحري 
تأمّل كيف يتنكر الشيخ لمفهوم الکلمات الجامعة وعدم التطویل على الناس يقرأ ( اللهم اهدنا 
5 / ۲ ۲ فيمن هدیت ) الذي ورد في حديث الحسن في القنوت ويزيد 
البدعة عنده. فیستعمل القیاس في معه ما یتیسر من الدعوات الطيية کما زاد عمر ولا يكلف ولا 
I‏ يطول على الناس ولا يشق : ؛ وهکذا فى دعاء خن القرآن 
العبادات 1 فسبحال فا وقح وماد ٠‏ الد 00 17 نس الله 
: : سم يدعو بما يتيسر من الاعوات الجامعة؛ يبدأ ذلك + 
العقرل والصلاة على نبيه عليه الصلاة والسلام ويختم فيما يتيسر من 
لعقو صلاة الليل أو في الوتر ولا يطول على الناس تطویلا یضرهم 
ويشق علیهم . 
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ثانياً: بلا دليل بعينه من الكتاب أو السنة الشريفة كما يدندن في مسألة المولد النبوي الشريف 
و...الخ. الشيخ يقرّر: دعاء ختم القرآن في الصلاة مستحب لأنْ (((أئمة الدّعوة (-مشايخ 
الوهابيّة) كانوا يفعلونه من دون نكير !!!))) !!! (تأمّل التكملة لفتوى الشيخ) 


یقصد الشيخ ابن باز بقوله ((أئمة 2 


الدّعوة)) : ((-مشايخ الوهابيّة)) فتأمل مس 


نها الب كيف يسحب حكم المسألة 


الشرعية إلى دائر ة المستحبات 

ر مع 

الافتقار إلى دليل خاص من الكتاب أو 

السنة الشريفة, كما يدّعى القوم دائماء 
كل هذا بمجرد مباركة مشايخ 


الوهابيّة للأمر !!! 


يقال للشيخ ابن باز وفق ذات المنطق: هل 
تعلم أحداً من السلف أنكر إحياء ليلة الولد 


النبوي الشريف ؟!!! أو استبشع قول "صدق W‏ يعتمد عليه في أنه 


الله العظيم" بعد تلاوة القرآن ؟!!! 
أو...ا±؟!!!» أوليس الدّلیل على من أنكر 


وقال إنّه بدعة ؟!!! 


وهذا معروف عن السلف تلقاه الخلف عن السلف» 
وهكذا كان مشائخنا مع تحريهم للسنة وعنايتهم بها يفعلرن 
ذلك» تلقاه آخرهم عن أولهم ولا يخفى على أئمة الدعوة ممن 
يتحرى السنة ويحرص عليها . فالحاصل أن هذا لا بأس به إن 
شاء الله ولا حرج فيه بل هو مستحب لما فيه من تحري إجابة 
الدعاء بعد تلاوة كتاب الله عز وجل» وكان أنس رضی الله عنه 
إذا أكمل القرآن جمع أهله ودعا في خارج الصلاة» فهكذا في 
الصلاة فالباب واحد لأن الدعاء مشروع في الصلاة وخارجها 
وجنس الدعاء مما يشرع في الصلاة فليس بمستنكر . 


Too 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الحادي عشر 


ومعلوم أن الدعاء في الصلاة مطلوب عند قراءة آية 
العذاب وعند آية الرحمة يدعو الإنسان عندها كما فعل النبى 
عليه الصلاة والسلام في صلاة الليل فهذا مثل ذلك مشروع بعد 
ختم القرآن» وإنما الكلام إذا كان في داخل الصلاة أما في 
خارج الصلاة فلا أعلم نزاعاً في أنه مستحب الدعاء بعد ختم 
القرآن» لكن في الصلاة هو الذي حصل فيه الإثارة الآن 
والبحث فلا أعلم عن السلف أن أحداً أنكر هذا في داخل 
الصلاة كما أني لا أعلم أحداً أنكره خارج الصلاة هذا هو الذي 
أمر معلوم عند السلف قد درج عليه أولهم 
وآخرهم فمن قال إنه منكر فعليه الدليل وليس على من فعل ما 
فعله السلف» وإنما إقامة الدليل على من أنكره وقال إنه منكر 
أو إنه بدعة» هذا ما درج عليه سلف الأمة وساروا عليه وتلقاه 
خلفهم عن سلفهم وفيهم العلماء والأخيار والمحدئون» وجنس 
الدعاء في الصلاة معروف من النبي عليه الصلاة والسلام في 
صلاة الليل فينبغي أن يكون هذا من جنس ذاك . 


#4 ملحوظة: مُحاولة الشيخ ابن باز الاحتجاج بفعل بعض السلف يناقض فهم الشيخ نفسه 


للقاعدة "الأصل في العبادة التوقیف" فهل يجوز لأحدٍ غير المُشْرّع الحكيم إحداث كيفيّة 
فى العبادة (حزيادة كيفيّة معيّدة داخل الصلاة) بدون نص شرعيئ ؟!!!. فتأمّل 
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* الشيخ ابن العثيمين تماشياً مع مفهوم البدعة عنده يرد على من اعتمد على فعل سيّدنا أنس 
رضي الله عنه للحكم باستحباب الإتيان بدعاء الختم داخل الصلاق ويقرّر بان فعل هذا 
الصحابي كان خارج الصلاة فلا يجوز قياس فعله باحداث كيفيّة داخل الصلاة (-كما فعل 
الشیخ ابن باز)!!!» فدعاء ختم القرآن في الصلاة آمر مُحدث (-کل مُحدثة بدعة وکل بدعة 
ضلالة)» ولکن الشیخ یقول: ((رلا أحب الحکم عليه بالبدعة لأن علماء السنة (-الوهابيّة, 
مختلفون فيه !!!))) !!! 

418 لیخ ابن العنيمين تماشيا مع مفهرم البدعة -00 آبدع والمحدثات وما [ أصل له 
العصر فإن ذلك بدعة ولا أصل له. 

(لقاء الباب المفتوح ۱۹/۲۰) (الشبخ ابن عثيمين) 


عنده» يرد على من اعتمد على فعل سیدنا 
نس (=كما فعل الشیخ ابن باز)» بأن فعل 


دعاء ختم القران في الصلاة 
هذا الصحابي كان خارج الصلاة فلا يجوز سؤال: ماقولكم فيما يذهب له بعض الناس من أن دعاء 
قياس فعله ياحداث كيفيّة جديدة داغ رصم يبد موب ۳۹ 
5 جواب: لا أعلم لدعاء ختم القرآن في الصلاة أصلا صحيحاً 
الصلاة !!!, فتأمل يعتمد عليه من سنة الرسول ية ولا من عمل الصحابة رضي الله 
عنهم وغاية مافي ذلك ماکان أنس بن مالك رضي الله عنه يفعك إذا 
أراد إنهاء القرآن من أنه كان يجمع أهله ويدعو لكنه لا يفعل هذا 
5 ۳ فى صلاه. ۳ 
الشيخ ابن العنیمین: دعاء ختم القرآن في الصلاة أمر محدث (< لحم 
ب بن ادن اا د ي الصلا اسهد کل والصلاة كما هو معلوم لا يشرع فيها إحداث دعاء في محل 
محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة), ولكن ۱ أحب الحكم عليه بالبدعة لم ترد السنة به لقول الني ا «صلوا كما رأبنموني صلی 
۳ ۱ ۱00 323230 أوأما اطلاق البدعة على هذه الختمة فى الصلاة فإنى لا أحب 
3 عیام البنة اا ا ۱۲۱۱ لان ذلك عله لان لما..مم ات منز فيل فلا 
سس و 
يقال للشيخ: ما الذافع الذي جعلك تحجم على إطلاق الحكم الشر ينبغى أن نعف هذا التعنيف على ماقال بعض أهل السنة إنه من 
١ ۱‏ ۱ مور المستحبة لكن الأولى للإنسان أن يكون حریصاً على انباع 
هنا بينما ترخي العنان في مسالة إحياء ليلة المولد النبوي الشریف ؟!!! |الثنة. 
أوليس علماء الاسلام الذين خالفوکم في الحكم على مسألة السمولد م ثم إن ها هنا مسالة ي 
علماء السنة ؟!!! ۵ البخاري ۱۰۷۵ 


189 


* الشيخ الألباني في الشريط رقم 19 من أشرطة "سلسلة الهدى والنور" يقزر بان دعاء ختم 
القرآن داخل الصلاق بدعة ضلالة !!!2 ويقول في سلسلته الضعيفة بأن التزام دعاء معیّن بعد 
ختم القرآن داخل الصلاة أو خارجهاء بدعة ضلالة !!! 


بلىيىلۃ ثم قال ابن الجزري عقب كلامه التقدم : 
الأماررشاض عضوو «ويقوي ذلك ما قدمناه عن الإمام أحمد أنه أمر الفضل بن زياد أن يدعو 
اى اة عقب الختم وهو قائم في صلاة التراويح ؛ وأنه فعل ذلك معه) . 


و وأقول : هذه تقوية عجيبة من مثل ابن الجزري ؛ كيف يقوي حديثا طويلا ‏ يرفعه 
سین إلى النبي يِب ذاك الكذاب الرافضي ‏ نجرد أمر الإمام أحمد بالدعاء عقب خنم 
القرآن » فهذا آخص ما في هذا الحديث ؛ أي : أنه يقوي الاعم با هو أخص »أو 

۳ الكل بالجزء؟! وهذأ ما لا يستقيم في العقل . فتأمل ! 
اف (تنبيه) : إن الدعاء الطبوع في آخر بعض الصاحف الطبوعة في تركيا وغیرها 
تحت عنوان : «دعاء ختم القرآن» والذي ينسب لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه 
ەا الله تعالى ؛ فهو ما لا نعلم له أصلاً عن ابن تيمية أو غيره من علماء الإسلام ؛ 
وما كنت أحب أن يلحق بآخر المصحف الذي قام بطبعه المكتب الاسلامي في 


o‏ ۲ ین بيروت سنة (۱۳۸۲) على نفقة الشيخ أحمد بن على بن عبدالله آل ثاني رحمه 
الشيخ الألبابى: دعاء حم القران اله ؛ وان كان قد صر بعبارة : «النسوب لشيخ الاسلام ابن تيمية) ؛ فإنها لا 
۱ تعطي أن النسبة إليه لا تصح فيما يفهم عامة لناس ‏ وقد أمرنا أن تكلم الناس 
۰ مم اه < قدر عقرلهم ! 
داخل الصلاة أو خارجها» ‏ ع تعن ۱ 
وما لا شك فيه أن النزام دعاء معين بعد ختم القرآن من البدع التي لا تجوز ؛ 
6 ۰ 4 الأدلة» قله عله : عة ضصلالة › ضلالة ف النار»» ۰ 
(((بدعة ضلالة ۱۱۱ إإإ اسع ا اق ل اي لسن 
0 لبدع التي يسميها الإمام الشاطبي ب«البدعة الاضافیة» اوشیخ الإسلام ابن 
تيمية من أبعد الناس عن أن يأني بمثل هذه البدعة » كيف وهو كان له لفضل 
الأول في زمانه وفيما بعده ‏ بإحياء السئن وإماثة البدع؟ جزاه الله را . 
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2. «التغويب في أذان الفجر)) !!! 


* اللّجنة الدّائمة السعوديّة (-الوهابيّة) للإفتاء: التغويب المشروع يكون في الأذان الثاني و 


(((ليس في الأول 60۱۱)) !!! 


کے تیب 
بش خأصررت«ارز نالو 


اللجنة الدّائمة السعوديّة 
املد الَاس 
557 (تالوهابية) للإفتاء: التغويب 


8 


ا 


اق (ررليس الأول !!!))) !!! 
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فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


السؤال الثالث من الفتوى رقم (17178) 

س: ما الانع من الإتيان بسنة المصطفى يه في التشويب في 

الأذان الأول للفجر كما جاء في سنن النسائي وابن خزيمة 

والبيهقي؟ 

ج: نعم ينبغي الإتيان بالتثويب في الأذان الأول للفجر 
امتثالا لأمر النبي يله » وواضح من الحديث أنه الأذان الذي يكون 
عند طلوع الفجر الصادق» وسمي أولا بالنسبة للاقامةء فإنها أذان 
شرعاء كما في حديث «بين كل أذانين صلاة»» وليس المراد 
بالأذان الأول ما ينادى به قبل ظهور الفجر الصادق فانه شرع 
ليلا ليستيقظ النائم ولیرجع القائم وليس أذانا للإعلام بالفجر» 
ومن تدبر أحاديث التثويب لم يفهم منها إلا أن التثويب في أذان 
الإعلام بوقت الفجر لا الأذان الذي يكون ليلا قبيل الفجر. 

0 وبال لتوفيق وصلى الله على نينا حمد وآله وصحبه وسلم. 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 

عضر عضر الب رئيس اللجنة ال رئيس 

عبدالله بن قعود عبدالله بن غديان عبدالرزاق عفيفي عبدالعزيز بن عبدالله بن باز 
السؤال الرابع من الفتوى (441۲) 

س: عند أذان الصبح يقول المؤذن من ضمن الأذان (الصلاة 

خير من النوم) فإذا كنت لوحدي وليس في جماعة هل أذكر 

(الصلاة خير من النوم) من ضمن الأذان أم لا؟ 

1 


۰ الشيخ ابن العثيمين: العثويب يكون في الأذان الغاني من الفجر, وفي الأول هو غير مشروع 
(((= بدعة ضلالة !!!))) !!! 


سمه ملت ینعی سب و) e)‏ 


هي إخدى عفرة یره 


فنقول لهم: هذا أيضاً يُضاف إلى الخطأ الاوّل؛ لأن 
الشيخ ابن العثيمين: الخيريّة قد تقال في أوجب الواجبات كما قال تعالی؛ يا الب 
ادال تن وا ل دل عل یکر شییکر ين عاب ألم €9 فد أنه رش 
لد یب یک ن في الأذان یئ نی ميل اه یتیک واش تک حر ل [الصف: ۰۱۰ ۰۲۱۱ 
من فذكر اللَّهُ الإيمانَ والجهاد بأنه خير؛ أي: خيرٌ لكم مما يُلهيكم 
رکه ولانتیه رلت لين الثاین من 11 ۲ وفى من تجارتكم» والخيريّة هنا بين واجب وغیره. 
خرن 3 ٌْ 3 وقال تعالی في صلاة الجمعة: يا ال ءامنا إا رک 
a‏ 2 نا إلصّكزة من يوم اج كسما إل رو ام وا ام تیک 
و ۱ مش 
ا لاول هو عبر 0 ئ4 [الجمعة: ۰۲٩‏ أي: خير لكم من البيع» 0 الد 
ااا ê‏ تست تا إلى صلاة الجُمعة واجب ومع ذلك قال: كلح َي لک ففاضل 
سسجت ررر بع4 2۳2۳ !!1))) پې واجب وفیره. وعلى هذاه تو وب في الأثان اللي قبل 
الصّبْح لقلنا: هذا غير ممشروع: سسس 
له: «وهي إحدى عشرة يَحْدُرُهاء» و«هي» أي: الاقامة 
إحدى عشرة جملة» وحذف التّمييز؛ لأنه در في الأذان. 


٠‏ الشيخ الألباني: التثويب يكون في الأذان الأوّل من الفجر, وفي الثاني هو : (((بدعة ضلالة 
!0 !!! 


OOOO)‏ لل كا فاموس البدع 


۱ ۳۹ 
الألبابي بفهمه انجانب 


فلت: رعلی هذا ليس الصلاة خبر من النوم؛ من ألفاظ الأذان المشروع 
للصراب» يُخالف ۳ للدعاء إلى الصلا: والاخبار بدخرل وفتهاء بل هر من الالفاظ التي شرفت 
۳ لإبقاظ النائم؛ فهر كألفاظ النسببح الأخبر الذي اعناده الناس في هذه 
أمة الإسلام منذ عقود من الأعصار المتأخرة عوضًا عن الأذان الاول», 
فلت: وإنما أطلت الكلام في هذه المسألة؛ لجريان العمل من أكثر 
الزمن ريعي : التثريب 9 المؤذنين في البلاد الإسلامية على خلاف السنة فبها أولاء ولفلة من صرح بها 
من المؤلفين ثانبا» نان جمهورهم ‏ ومن ورائهم السبد سابق ‏ بفنصرون على 
إجمال الفرل فيها؛ ولا ببینون أنه في الأذان الأول من الفجر كما جاء ذلك 
ضلالة ۱۱۱ صراحة في الأحاديث الصحيحة؛ خلانًا للببان المنفدم من ابن رسلان 
رالصنعاني - جزاهما الله خيرًا -. 
ومما سبق بئبين أن جمل التلویب فى الأذان الثانى بدعة مخالفة للسنة, 
رنزداد المحالفة حين يعرضون عن آلادان الأول بالكلية؛ وبصرون على 
ویب في الثاني فما أحراهم بفرله ‏ نعالى -: 9ب الْرِى مر آذ 
اف هر € لترن: ۱ لز اوا ریت4 [ابقرة: ۱۰۲], 


مشکزج نکب الامارس رة 
عد زیت لاف 
بذ تلا 
دوز و۸ 


ODDO 


ا ۲ 


في الأذان الثابي, بدعة 


10 
دس ران یز ما نات 


دار اأمام البخارع 
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3. ((صلاة المنفرد خلف الصف)) !!! 


* الشيخ ابن باز: (((صلاة المنفرد خلف الصف فى صلاة الجماعة باطلة !!!۰000 حتى وان 
ر ررر في 6 حتی و 
لم يَجد هذا المنفرد فرجة في الصف ليصطف فيه !!! 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثاني عشر 


۳ ۳7 س : هل نصح الصلاة للمنفرد خلف الصف ؟ وهل 

و ب ê 5 e‏ 1 0 1 
ابت شک توه ج الصلاة بعد الجماعة لوحده()؟ 

الصلاة« الصَالئالك » 1 سيد ا و و 

واناز شر صلاة الجماعة باطلة ۰۰ خلف الصف ۲۲ ولأنه صلى الله عليه وسلم رأى رجلاً يصلي 

رب شاف واف لايد هذا النفرد خلف الصف رحده فأمره أن يعيد الصلاة؛ بل عليه أن يلتمس 

د يسكور ی ر َي فرجة حتی يدخل فيهاء فان لم يجد صف عن یمین الإمام إن 

أمكن ذلك» وإلا وجب عليه الانتظار حتى يأتى من يصف 


HEY,‏ رجه في الصف ليبصطف ليه ۳ معه) ولو خاف أن تفوته الصلاة . فإن انقضت الصلاة و 


لوس ةدا وت ال رالرختاء ۰ 
أحد صلى وحده . والواجب على كل مسلم أن يبادر للصلاة 
مع الجماعة؛ وأن يحرص على إدراكها كاملة مع الجماعة في 
بيوت الله» وهی المساجد؛ لقول الله عز وجل : < حَفِظوأعَلٌ 
ألصََلوتٍ وَالصَكرة الْوْسْطن 74" الآية» وقوله عز وجل : 
)0( نشرت في (مجلة الدعوة) العدد )١11١(‏ وتاريخ 1418/0/14 ه . 
0 رواه الإمام أحمد في (مسند المدنيين ) برقم (۱۵۸۲۲) ولفظه : 
۰ صلاة لرجل فرد خلف الصف * وابن ماجه في ( إقامة الصلاة 
والسنة فيها ) باب صلاة الرجل خلف الصف رحده؛ برقم )1١١17(‏ 
ولفظه : « لا صلاة للذي خلف الصف . 
(۳) سورة البقرة؛ الآية ۲۳۸ . 
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* الشيخ ابن العثيمين: (((صلاة المنفرد خلف الصف صحيحة !!!))» إذا لم يتوفر مكاناً في 


الصف ! 


مله رات فرب لسن( 


لضب اللي سَلقة 
مرم اع امین 


غر له 4 ولوالت: ê‏ 
اليد ات 
دارابزالجوزی 


فع ران ئة ت رر ممن اة 


الشيخ ابن العثيمين: 


(((صلاة المنفرد خلف 


فجوابه: أنَّ الواجبَ حَمْلُ ال على ظاهره ابر مه 
إلا أنْ ید دلیل على خجلافه. والمُتبَائر هنا: أن اس هة أَمَره 
بالاعادة؛ لكونه صلین منفزماً حلت الصّت؛ كما يفيده سباق 
الكلا» والاصل عدم ما سواه. 

إذاً؛ فالقول الراجحٌ م أن الصّلاءٌ حلت الصف منفرداً غية 
صحيحة» بل هي باطلةٌ يجب عليه اعادتها . ولکن؛ إذا قال قائل: 
آفلا یکون القولُ الوسط هو الرّاجح وأنه إذا كان لعُذْرٍ صحّت 
الصَّلاةُ؟ 


فالجواب : بل القول الوسط هو الرّاجِحٌ؛ ا إذا كان 
لحُذرٍ صحّت الصلاة؛ لاد نَفْيَ صحَحَةٍ صلاة المتفردٍ خلت الصّفٌ 


يدل علی وجوپ الذخول 5 السّتَ؛ لأنَّ د نف الصّحَةٍ لا يكون 
إلا بفعل محرم رم و َرْكٍ واجب» فهو دالٌ علئ وجوب ا 
والقاعدةٌ الشرعيةٌ أله لا واجبّ مع العجزء لقوله تعالى : ارا 
أنه لَه ما أسْتَطعم4 [التغابن: »]١١‏ وقوله: «لا کلف ال شا لا 
وُسَعَهَا» [البقرة: 2181 فاذا جاء المصلّي ووّجَدَ الصف قد تَم فاه 
لا مكان له في الصف وحینثذ يكون انفراذه لغذر فتصِحٌ صلائه» 
وهذا القول وسظء وهو اختيارٌ شيخ الاسلام ابن تيمية رحمة ال 
وشیخنا عبد الرحمن بن مّعدي. وهو الصّوابُ. 

فان قال قائل: لماذا لا تقولون بان يجذِبٌ احد الناس من 
الصّف؟ 

فالجواب: انا لا نقولٌ بذلك؛ لأنَّ هذا يستلزمُ محاذیر: 

المحذور الأول: التشويش على الرَّجُلِ المّجذوب. 
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* الشیخ الألباني: يتوجب على المنفرد خلف الصف في صلاة الجماعة أن يتم الصف. وإذا 
تعذر عليه ذلك فصلاته صحيحة (((ولا يُعقل القول ببطلانها !!!))) !!! 


(لائلة) : إذا بن ضعن الحديث ؛ فلا بصع حبذ فول بمشروعية جذب الرجل من 
سلبان لمن بسن مه له شرع بون نس صحيع » را بجوز» بل اجب أن بفسم 


ارت ی امن وال :مهس :لک اس 
إمار كه 7 اش لإلبان: بتوجب على 


النفر د خلى الم في ما رد راما مل عل نيب ررض إل لصن رد یج 


سيا ی ا ا مله 
* الجماعة أن ب نم الم واذ نور ازج مل اذ اشر ول امي ا ل بج ارق عن لمن لا 


الجلد الي ان يفف وحده ؛ رلا يجذب من باه ؛ ا في الجذب من لتصرف في الجذوب » فن کان 
۱۱۰۰-۷۱ عليه ذلك نما صحيحة ( لا الجذوب ب یف لبهم أل ل ولمجذرب ؟ الاصطناك ماه نج :رن الأخر 
4 _ رحده؟ ركذلك رحفرانان؛ وفي اصن فرج :نیما نفل :هماج رسد 
أحدهما رجه :ویر الآخر؟ ارا الاصطناف فاه الرجة » لأن سد الفرجة سئب » 

الاك بل القرل بيطلاقا بطلاها !!!) رلامان راجب ۱ . جع الأصطفاك بم 
نت لت :کین يكن سد مرج سجاقط ورمول اليل نيب هی : 
من رصمل ما را : ون قط مناه ا ۱ ۱ ندرج راجیب 

ما آمکن ‏ إلا رفن رحده ما سي . وا اعلم , 
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4. (الأذان الأوّل لصلاة الجمعة)) !!! 
* الشيخ الألباني: السبب الذي لأجله أحدث الأذان الأول يوم الجمعة, قد زال الآن مع 
وجود مكبّرات الصوت لتبلیغ المصلین عن دخول وقت الصلاق وعليه فزيادة الأذان الأول 
بعد انتفاء هذا المسوّغ (((بدعة ضلالة !!!))) !!! 


[ ۱ نی 1 یغاب اسب الذي لأجله أحدث بر انا ان الم كذلك؟ الاخذ حي بان شمان 


الأذان الأول يوم الجمعة فد زا ل الآن مع وجود من قبيل تحصیل الحاصل» وهذا لا يجوز, ولا سيما في 
ابن الابت: مكبرات الصرت لنبليغ الصلين عن دخول وین هثل هذا الموضع الذي فيه التزيد على سنة رسول اله لي 
دون سب مسوغ» وكأنه لذلك کان علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه وهو بالكوقة يقتصر على السنة, ولاز 
ید ماما في «القرطي». 


53 الصلاة, وعليه فزيادة الأذان الأرل بعد انتفاء 
۱۷ هذا اسر ((ربدعة ضلالة !!))) !!! 


1ك امل کی ساز ني الألببي الأثر وقارنه با اله الحافط في الفح: a‏ وقال ابن عمر 


راب يمن طريق ابن عر :لذن «إنما كان النبى وك إذا صعد المبرآذنبلال, فإذا 
رف ضرق ذلك على فرع اي َي من خطبته أقام الصلاة, والأذان الأول 


“ير سيل کار ریم رد يكن في من اي - | ده 
می له َل کلف هی روا بو طاهر لمخلص في «فاده (ورفة ۲۲٩‏ 
بل لک لا ایکون حا وله ما کون بحلاف ۰ ,)1-١/‏ 
ذلك . ونين بنا مى ان نان دنه لإغلاه اس بول والخلاصة؛ أننا نری أن یکتفی بالأذان 
رت اد قياس على َي سرت لح لپ | المحمدي, وان یکون عند خروج الإمام وصعوده على 
أ تومي أذ يبي لخب , في ري | وزو الب )دنا 
۳ راا )نبي ي ااي علي الملا راسلا رمرالائل: 


196 


* الشيخ ابن العثيمين: القول بأَنْ الأذان الأول يوم الجمعة بدعة ضلالة هو قول ((بعض 


الُتحذلقين الذين بذعون الهم سلفتون ستون 111 ۱ 
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ولكن لبس لها بل لأجل الإعلان بأن رفت السحور فد حل؛ والجمعة لها 


أذان أول من سنة عشمان بن عفان رضي الله عنه وهو أحد الخلفاء الراشدين 


الذين أمرنا اسهم 
فال بعض المنحذلفين الذين يدعون أنهم سلفيون سنیون: فالا إل 
أذان الجمعة الأول لا نفبله! لأنه بدعة؛ لم يكن على عهد الني بز رهذا 
الفول نهم فدح لني ی وفدح بالخلفاء الراشدين وفدح بالصحابة رضي 
اله عنهم ؛ وهؤلاء المساكين وصلوا إلى هذا الحدمن حيث لا بعمول. 
أما كونه دح سول کا فلان الب يل ذال: «علبكم بسي وسلة 
الخلفاء الراشدين المهديين من بعلي" وبإجماع المسلمين أن عبان 


رضي اله عنه من الخلفاء اراشدین؛ وأما كونه فدحًا بالخلفاء الراشدين» 
فهر ناح بشما رضي لله عنه وهو منم والقلاح في واحد مهم قادح في 
الجمبع؛ كما أن المكذب للرسول الواحد مكذب لجميع الرسل؛ وأما 
کونه فدح بالصحابة! فلا الصحابة لم ينكروا على عثمال رضي الله عه 
مع أنه لو أخطأ لأكرو عليه كما أنكروا علي عم في ان في الحج؛ 
هل هؤلاء المتحذ لفون أعلم بشريعة اله وبمفاصد الشريعة من الصحابة؟! 


رسلم: کاب الصبام» باب يان أن الاخول في الصوم بحصل بطلوع الفجره 
رم(۱۹۲). 

(۱) واه أحمد في المسئد(111/4)؛ والترمذي: كناب العلم؛ باب ما جاء في لاخ 
بالسنة واجتاب البدم؛ رثم(۲۱۷۱)؛ وابن ماجه: المقدمة؛ باب از سلة الخلفاء 
الرائدين المهدبين؛ رفء(!؛). 


۶ اللجنة الدّائمة السعوديّة (-الوهابيّة) للإفتاء: الأذان الأؤل يوم الجمعة (((سنة وليس بدعة 


ضلالة !!!))) !!! 


اللجنة الدّائمة السعوديّة 
للإفتاء: الأذان الأوّل يوم 
الجمعة (((سنة وليس بدعة 
ضلالة OH‏ ) 


DCEO 


ححمعوزيتيت 


بشي خأ ضررتبت«الرزا قالش 


المجََد النّمن 
«الصلاة ۳» 


قو اهل سول 
) رلا رادار ابوت العا الافتار) 
الرت‌اضن .ا ڪت المَيكَه المتعود رك 


الأذان الأول یوم احمعة 
السژال الأول من الفتوی رقم (۱۰۷) 
س ۱: هل الأذان الأول یوم احمعة بدعة؟ 

ج۱: ثبت عن رسول الله کل أنه قال: «علیکم بسنتي 
وسنة الخلفاء الراشدین المهديين من بعدي» تمسكوا بها وعضوا 
عليها بالنواجذ» الحديث. والنداء يوم الجمعة كان أوله حين 
یجلس الإمام على المنبر في عهد البي يو وأبي بكر وعمر رضي 
الله عنهماء فلما كانت خلافة عشمان وكثر الناس؛ أمر عشمان يوم 
الجمعة بالأذان الأول -الآن-» وليس ببدعة لما سبق من الأمر 
باتباع سنة الخلفاء الراشدين. 

والأصل ني ذلك ما رواه البخاري والنسائي والترمذي وابن 
ماحه وأبو داود واللفظ له: عن ابن شهاب: آعبرني السائب بن 
یزید: أن الأذان كان وله حين يجلس الامام على النبر یوم الجمعة 
في عهد البي يه وأبي بكر وعمر رضي الله عنهماء فلما كان 
خلافة عثمان وكثر الناس أمر عثمان يوم الجمعة بالأذان الشالث» 


فأذن به على الزوراء» فثبت الأمر على ذلك.۱) 


(۱) أخرجه أحمد 4۵۰/۳ والبحاري »۲۲٠-۲۱۹۰۲۱۹/۱‏ وأبو داود 835/١‏ برقم 
-۱۹۸- 


فتاوى اللحنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء .ببس 

وقد علق القسطلاني في شرحه للبخاري على هذا الحديث 
بأن النداء الذي زاده عثمان هو عند دخول الوقت» وسماه: ثالفاً 
باعتبار كونه مزيداً على الأذان بين يدي الإمام والإقامة للصلاق 
وأطلق على الإقامة أذانا تغليباء يجامع الإعلام فيهماء وكان هذا 
الأذان لما كثر المسلمون فزاده احتهادا منه» وموافقة سائر الصحابة 
له بالسكوت وعدم الإنكار؛ فصار إجماعا سكوتياً. 

وبالله التوفيق وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم . 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


عضو نائب رئيس اللحنة لیس 
عبدالله بن غديان عبدالرزاق عفيفي ‏ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز 
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5. (التكبير لسجدة التلاوة في الصلاة)) !!! 


* الشيخ ابن باز: التكبير عند سجود التلاوة في الصلاة (((مشروع !!!))) !!! 


مجمرع فتاری ومقالات متنوعة الجزء الحادي عشر 
kn‏ 


ات 5 إلى جهة سبره» فذلك أنضل» لأنه ثبت ذلك عن النبي صلى 

. ما با 4 0 الله عليه وسلم في بعض الأحاديث . والله ولي التوفیق‎ 2٩ 
ا 1 9 ۳ اسر‎ 
دالا کر‎ 

رت از 
0 59 رخارجهاء وهل يلزم السلام خارجها ؟ آرجو الإفادة؛ 
چم لاخر رنقكم الله . 

م رترب اف ۱ 3 


د. یار 


حكم التكبير لسجود التلاوة ا 


ج : سجدة التلارة مثل سجود الصلاة فإذا سجد ذ 


والدليل على هذا ما ثبث عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
أنه في الصلاة يكبر في كل خفض ورفع؛ إذا سجد كبر وإذا 
نهض کبر - هكذا أخبر الصحابة عنه صلى الله عليه وسلم من 
حديث أبي هريرة وغیره - أما إذا سجد للتلاوة في خارج 
الصلاة فلم يرو إلا التكببر فى آوله» هذا هو المعروف كما رواه 
أبو داود والحاکم . ۱ 


آما عند الرفع في خارج الصلاة فلم يرو فيه تكبير ولا 
نسليم . وبعض أهل العلم قال : يكبر عند النهوض ويسلم 
۱( نشرث في ( جريدة البلاد ) في ۱۱۱۵/۵/۷ ه . 
1۰ 


۰ الشيخ ابن العثيمين يحذو حذو الشيخ ابن باز وبلا دليل خاص من الكتاب والسنة يقزر 
مشروعية التکبیر لسجود التلاوة فى الصلاة !!! 
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۸۸۰ سئل فضيلة الشيخ: إذا سجد المصلي سجود التلاوة 
5 فهل یکبر إذا سجد وإذا قام؟ 


يكبر إذا سجد وإذا قامء وذلك أنه ثبت أن النبي ی كان يكبر كلما 
اسف فضيلة اس ۰ ۳ TET.‏ 5 (۱) "ˆ 7 
و ۱ ۰ حفص ں وكلما رفع E‏ عن عمران بن حصين 
جرخ جهن | - رضي الله عنه - أنه صلى مع علي بن أ بي طالب رضي الله عنه - 
0 2 فازد فقال: : ذكرنا هذا صلاة كنا نصليها مع رسول الله باه فذکر أنه كان 
و ۱ يكبر كلما رفع» وكلما وضع وفي صحيح مسلم''' عن أبي هريرة 
- رضي الله عنه ‏ آنه كان يكبر كلما خفض ورفع » ويحدث أن النبي 
َة كان يفعل ذلك» وعن ابن مسعود ‏ رضي الله عنه قال: رأيت 
تن اه تعالن 
خمد ہی نای إرَاه لياق (۱) في الأذان باب : إتمام التكبير في ال رکوع ح (۷۸۹). 
(0) متفق عليه ونقدم تخريجه ص .7١١‏ 


UH"‏ هط س 


النبي ية يكبر في كل رفع وخفض وقيام» وقعود» رواه الإمام 
لو واه 5 والترمذي وشا ". وهذا عام فيشمل 
سجود التلاوة إذا كان في الصلاة لأنه لم یستثن؛ ومن المعلوم أن 
النبي َي یسجد سجدة التلاوة في الصلاة . 
¥ 46 36 
* الشيخ الألباني: ا لسجود التلاوق غير مشروع (((-بدعة ضلالة !!!))) !!! 
0 ومن (سجود التلاوة) 
قوله : «عن ابن عمر قال: كان رسول الله بَا يقرأ علينا القران, فإذا مر 
بالسحدة كبر وسحد رسحدنا. رواه أبو داود رالبيهفي والحاكم : وفال : 
صحبح على شرط الشيخين». 
فلت: فيه ملاحظتان: 


الاولی : أن الحديث ضعيف ۱ لان في سنده عند أبي داود - وعنه رواه 
الشيخ الألبابى: ايهقي عبد الله بن عمر العمري, وهو ضعيف كما قال الحافظ في «التلخیص» 
ا 1 ولذلك قال في «بلرغ المرام» : 
| |التكبير لسجدة التلاوة ف لين.. ند لنوري ني «المجمرع»: 
ونم ضيفه. 
شین (((غیر مشروع ا!۱))) 1 


ماسج ی سا ا 

۰۰ و 
إلى عدم مشروعية هذا التكبير. ا أبي حنبفة رحمه الله . 
01000 ل لل لل ل اين 


۳۹۷ 
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6. ((حکم السبحت) !!! 


علماء البلد العرام 


( سماحة الشیغ ( 0 فشيلة الليغ( 
عبد العزيزير عبد الل بر باز مجو بر جالز لیر اي : ما حکم التسبیح بالسبحة ؟ وإذا كان حکمها النفي فهل يجوز السبیح بها 


( فشيلة الشيغ( ز فشيلة الشيخ د ۲ 5 - 5 
مدال بر عجار الجرير ‏ هالوير فون لزج على أساس عد مقدار النسبيح ٠‏ 
۰ ينا ۰ 


بلج یمد لعلم باق 
الجواب : تركها أولى : وقد کرهها بعض أهل العلم : والافضل التسبیح بالاصایع 


كماكان بفعل ذلك النبي 4 وروي عنه أنه أمر بعقد التسبيع والتهليل بالأنامل؛ 
ET‏ 4 و من م ۱ 
وقال:(( |نهن مسؤولات مستنطقات)). ١‏ 


0 الفتاوی - كتاب الدموة ص 15: لشیغ ابن باز © 


() آخرجه‌بو داود .2 الصلاة(001)؛ والثر مذی 4 الدعرات (10/5)؛ وأحمد (۳۷۷۱) 


علماء البلد احرام | 
ثانياً: لا أعلم أصلا في الشرع للتسبيح بالمسبحة (((=بدعة ضلالة !!!))) !!! 


411 2ك طلم ۷ ۱ نات | 

۱ 1 2 رح البدع والمحدثات وما لا أصل له 
۱۰ عم هه 

بل وا 34 لشرع الله يجب إنكارها على من یعملها ولا سیما مع القدر:ة على 


۱۳۳3 ذلك. لقول النبي ي: «من أحدث في آمرنا هذا مالیس منه فهو 
وا لااصت له رد“ متفق على صحته من حديث عائشة رضي الله عنها وفي 


الشب: ابن باز: له الباب أحاديث آخری صحيحة مثله في المعنی . 


وبالله التوفیق وصلی الله على نبینا محمد واله وصحبه 


لج اک کان ا 
م احة ال مفيتي الج عب دا مزير بار 


انکچ کان الح من وسلم. 


ود ۲ 5 
فالخ عدا دزی ین ۱ ام اه ف 
۳ (اللجنة الدائمة للبحرث العلمية والافتاء السژال الثاني من الفتوى رقم (TITY‏ 


یه ای امن قزژا زنالقورّان 
اله ۲ التسبيح بالمسبحة 
4 وه سؤال: ماحكم التسبيح بالمسبحة؟ 


18 3 ۱۱۱ جواب: لا نعلم أصلاً في الشرع المطهر للتسبيح بالمسبحة: 
۰ : 22 فالاولی عدم التسبیح بها والافتصار على المشروع في ذلك وهو 


اه هبوت لب را اه 


اڭ ا 
التسبيح بالأنامل. 
(فتاوى إسلامية لمجموعة من العلماء الافاضل )777/1١‏ (الشيخ ابن باز) 
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۰ الشيخ الفوزان: استعمال المسبحة كوسيلة لذكر الله عز وجل (((بدعة ضلالة !!!))) !!! 


الب فص الشيخ الفرزان: 


والااص له 


استعمال المسبحة 
یت عز وجل» بدعة 
زوين و لد لبم 
ضلالة !!! 


کح 


سوال : ماحکم المسبحة بقصد تذکیر حاملها باسم الله؟ . 

جواب: المسبحة إذا اتخذها الانسان یعتقد أن في استعمالها 
فضيلة وأنها من وسائل ذکر الله عز وجل فهذا بدعة. آما إذا 

سس 


(۱) البخاري (۲۱۹۷) ومسلم (۱۷۱۸). 
البدع والمحدثات وما لا اصل له 
استعملها الانسان من باب المباحات أو لیعد بها الاشیاء التي 
یحتاج إلى عدها فهذا من الامور المباحة آما اتخاذها دين وقربة 
والافضل أن يُسبح ویعد التسبیح بعقد أصابعه أو غير ذلك 
هذا الذي ينبغي» أما إتخاذ المسبحة على أنها فيها فضيلة كما 


يعتقد بعض الصوفية وأتباعهم ولذلك تجدهم يحملون هذه 
المسابح الضخمة ويعلقونها في رقابهم» وهذا يدخل في الرياء من 
ناحية وهو لا أصل له في الشرع فاستخدامه واستعماله يصبح من 
البدع المحدثة . 

(نور على الدرب فتاوى فضيلة الشيخ صالح بن فوزان الفوزان ۸۱/۱ 


* الشيخ بكر أبو زيد: (((السبحة بدعة مُحرّمة وتشبّه بالكفرة !!!))) !!! 
Û‏ افو فوم ن نون 
2 9 5 ۱ ۱ داي حكم ناسحا لد نا رللا زان 
بلج بخ بكر أبو زيد: السبحة بلدعة .تفريم على هلمح بده مانهب 
رها رکا محرمة ونظرا لا فيها من التشبه 


نله بالنن والاختراع في التعب.؛ فإنه لابجوز فسا كان 
الكفرة والاختراع في التعبد فان لا 


سیلپا كذلك تصنيعهاء ولابيعها ولارتفيتهاء ولاإهداؤها 
ولا ولاتأجيرالمحل لمن با لما فب من الإعانة 


)١(‏ انظر: تفسيرابن جرير: ۵/ ۵۸۳ (شاکر), 


روز تیار[ ها را. .لاپ 
من الإعانة على الإثم والعدوان على _ 


اسبجه ناريخها رحكمها 
على اب والعدوان على المشروم » وله سبحانه نمی 
يقول: لو ماو على الإثم والعدران). 


الثم ع اذا 
ل شرو !۷ 


النشرقالؤزيلع 
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* الشيخ الألباني: (((السبحة بدعة ضلالة !!!))) !!! 


سم ر وه 
مسر منکب الاما راک لامة 
کد ای رلاباب 
حملن نات 


5 کی کو ری N)‏ 
جنر یز( نی لوانت 


دار اامام البخارع 
لوحت . فملتر 


اون التردية زرم ال ((حسر رت مح 


علماء البلد العرام 
۵ سماحة الشيغ 2 0 فضيلة الذيغخ( 
عبد العزيز بر عبد الله بر باز نمچ بر ا بر أستمميمر 
0 فضيلة الشيغ د د فنپة ایغ د 
عبد الله بر عبد الرحمن الجبرير صالح بر فوزان الفوزاغ 
واللجنة اردابة لبحو العلبية فا 


إعداد 
د. خالد بن عبدالرحمن الجریسو 
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الأذكا 
لل و و 4 


التي يلهي الاشتغال بها عن التوجه للذكر أفضل من العقد بالأنامل؟. 

أقول: ليس فی السنة عدد كبير يلهى الاشتغال بعدّه عن التوجه للذكر! 
وإنما يحمل الشيخ وأمثاله على هذه الدعوى - أعني : تفضيل السبحة في 
الأعداد الكثيرة ‏ التزامهم ما لم يرد في السنة من العدد الكثير؛ مثل التزام 
بعضهم العدد المشهور في بعض صيغ الصلوات المبتدعة! ألا وهو (4114). 

وأنا أعتقد أن الاشتغال بعَذ الذكر المشروع ‏ عده وإحصاؤه ‏ آمر 
مقصود من الشارع الحكيم كالذكر نفسه؛ ولولا ذلك لكان الاشتغال بالعد 
عبنّاء وهذا أمر نتنزه التربية الحكيمة عنه» وعليه فلا يجوز لمسلم عاقل أن 
يعتبر الاشتغال بِعَذٌ الذكر المشروع مهما كان عدده بالوسيلة المشروعة ملهيًا 
عن التوجه للذكر؛ لأن العد نفسه عبادة مشروعة في الوقت نفسه؛ وإنما يحمل 
على القول بخلاف هذا التزام أعداد مخترعة» لا يمكن إحصاؤها إلا بوسيلة 
میندعة! 

فاللهم اجعلنا من أنصار سنة نبيك» المحاربین لما أحدث الناس في دينك. 

ولتمام الفائدة؛ ننقل لاخواننا القراء كلامًا للشیخ - رحمه الله تعالی - 
حول آثار ومساوی هذه البدعة» قال فى «الضعیفة» (۱۸۵/۱): 

السبحة بدعة لم نکن في عهد النبي ك فكيف يعقل أن يحض عليه 
الصلاة والسلام أصحابه على أمر لا يعرفونه؟ !"° 


0 هل السبحة بدعة ؟ 0 
السؤال يقول الحدیث: (( کل بدعة ضلالة )) يعني ليس هناك بدعة غير ضلالة : 
وليس هناك بدعة حسنة ؛ بل كل بدعة ضلالة . السؤال : هل السبحة تعتبر بدعة 
وهل هي بدعة حسنة أم بدعة ضلالة؟ 
الجواب : السبحة ليست بدعة دينية ۰ وذلك لأن الإنسان لا يقصد التعبد لله 
بهاء وانما يقصد ضبط عدد التسبيح الذي يقوله أو التهليل أو التحميد أو التكبير فهي 
وسيلة وليست مقصودة 


ولكن الأفضل منهاأن يعقد الإنسان التسبيح بأنامله أي بأصابعه لأمور: 
الأمر الأول : أن الأصابع مستنطقات كما أرشد إلى ذلك النبي 13 


الأمر الثاني : أن عدد التسبيح ونحوه بالسبحة يؤدي إلى غفلة الإنسان فإننا 
نشاهد كثيراً من لك النين يستعملون السبحة فنجدهم يسبحون وأعينهم تدور 
هنا وهناك ؛ لأنهم قد قد جعلوا عدد الحبات على قدر ما يريدون تسبيحه أو تهليله 
أؤحميده أو تكبيره ؛ فتجد الانسان منهم يعد هذه الحبات بيده وهو غافل القلب 
يلتفت يمينا وشمالاً. بخلاف ما إذاكان يعدها بالأصابع فإن ذلك أحضر لقلبه غالباً 

الأمر الثالث : أن استعمال السبحة قد يدخله الرياء» فإننا نجد كثيراً من الناس 
النین یحبون كثرة التسبيح يعلقون ب أعناقهم مسابح طويلة كثيرة الخرزات › 
وكأن لسان حالهم يقول : انظر وا إلينافإننا نسبح الله بقدر هذه الخر زات . وأنا أستغفر 
الله أن أتهمهم بهذا لكنه يخشى منه 


فناوی علماء البلد الحرام 


* اللّجنة الدّائمة السعودية للإفتاء: 
أوَلاً: (((عد التسبيح بالسبحة جائز !!!))) !!! (الموقع الرسمي على الشبكة الالكترونية) 
0 ز ANÎ‏ السؤال السادس من الفنوى رقم ( 17880) 

اللجنة الدائمة السعردية لاإلتاء: (((عد ظ 


س 6: السبحة: الحنابلة أخذ السبحة بعد الصلاة للتسبيح بدعة؛ لأن الرسول صلي 
الله عليه وسلم لم يفعل ذلك, إنما بنم بالأصابع, المالكية : برون حواز ذلك بعد الصلاة, 


۱ 3۳ ج 6 عد النسبيح بالسبحة جا؛ لأنه لا دلبل على منعه: ولا فرق بين ما بعد الصلاة وغيرة؛ والع 
التسبيح با ۱ جائر !!)) بالأصابع افضل؛ افنداء ۱ 


( الجزء رفم : 24, الصفحة رذم: 270) 


بلنبي على أله عليه لم 
وباله التوفيق وصلى الله على نبينا محمد واله وصحبه وسلم, 


مل حضور الشيخ بكر أبو زيد كعضر رهو من ان اللجنة الدائمة للبحون العلمية والإفناء 


yt‏ ابيع قاقر 
ثانياً: (((استخدام السبحة من الأمور العادية والأصل فيها الجواز !!!)») !!! 
السؤال الأول من الفنوى رقم ( 4300 ) 


اللحة الاه السع دی س 1: ما حكم الإسلام في استخدام لسبحة, وهل يجوز استخدام السبحة الذي 


أدخل دي صنعها بعض الأحجار الكريمة , حتى إنا هناك سبحات مصنوعة من الذهب 
الخالص, ومطعمة بالماس والياقون والمرحان, وما هو أفضل: التسبيح بالأصابع أ 


فا رزاستخدامالو . لست سب دید 


ج 1: استخدام السبحة من الأمور العاديث, والأصل فيها الجواز, ولا نقلم دلبلاً بال على منعهاء 
وأما استخدام السبحة المصنوعة من ذهب أو فضة أو أدخل في صناعتها ذهب أو فضة فلا يجوز 


ال ۳ ١‏ استخدامهاء للأدلة الدالة على ذلك. 
7 رر العادية والاصل ليد وبالله التوفيق: وصلى الله على نبينا محمد وأله وصحبه وسلم. 


اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفناء 


TT TE 
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« الح ااا اه اسا اسرد ا اللي 117 و ی کے 
على الشبكة الالكترونية) 


ء ۱/۰۱ ار ۱۰ ۱ 5) |" ماعن NCH‏ ام عم 
سس ال. ها حکماستعمال السسبجه؟ لتحريكها عند الکلام دول أي قصد؟ 


هذا السؤال له إجابة مشاة» وهي: ‏ الشیخ ابن اربن. ((ریجوز استعمال 


5 


السبحة يجوز استعماها في عد الذ کر والتسبيح عند خوف الغلط في ذلك. كما اقر النى ‏ صلى الله عليه وسلم 
Î || 1 2 7 2‏ 2 ی 1 2 2 أ i | aN‏ 

روجته جحويريه لا دخ عليها وین ددني بوى» او عدص کے ابا رمع دلك فالافضل عد التسبيح 

2 ر ا إلا ۱۳۳ ا RI‏ را ا لل 5١‏ اكلم ها لاصتا كام ول كا || 

م ال کثیرا من الدين حملول السبحه اعا يستعملوها جرد التلهي جا والانشغال شاء وشسها من بد إلى يد؛ 


Wr ۱ 00‏ َأ اعء. “ 7 1 | 
فتعتير على هذا ما يتلهى به بلا فائله.والله اعلم. 


عد الله ب. عرد ال ج اجيم د 
3 ب لا ل “يي 
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7. «(مجالس التعزية)) !!! 
* الشيخ ابن باز: مجالس التعزية (((أمر مستحب !!!))) !!! 
AE‏ حكم حضور مجلس العزاء والجلوس فيه 
7 وص س : هل يجوز حضور مجلس العزاء والجلوس معهم ؟° 
وه قي ۳ ۲ ليل ج : إذا حضر المسلم وعزی أهل الميت فذلك مستحب؛ 
وق للش وو الشيخ ابن باز باه ول 


اكيت انوا مره ۳ فيه 0 ٤‏ والتعزية» وإذا شرب عندهم فنجان نهوة 
سم بم .عن لل .د تا عن و شاي أو تطیب فلا باس کعادة النا زوارهم . 
E E‏ أوتطيب فلا يلس كا الاس مع زا 


که التحالاة ا خاص پعرر: مجالس التعزيه حكم الذهاب للعزاء إذا كان هناك بدع 


اتو الال ڪشر س : هل يجوز الذهاب للعزاء في ميت إذا كان هناك 


جم ورب وران (((امر مستت حب !! )0( !!! بدع» مثل قراءة القرآن مع رفع الكفين قبل إلقاء السلام e‏ 


اور ج : السنة زيارة أهل الميت لعزائهم» وإذا كان عندهم 

لس منکر» ینکر ویبین لهم» فیجمع المعزي بين المصلحنین؛ 

و لضن كن يعزيهم وينكر عليهم وینصحهم؛ أما مجرد قراءة القرآن فلا 
بسن بحرت ال روشاه بو ۲ و 

ادرا دص دد باس فیها؛ فاذا اجتمعوا وقرأ واحد منهم القرآن عند اجتماعهم» 

كقراءة الفاتحة وغيرهاء فلا باس وليس في ذلك منكر» فقد 

كان النبي صلى الله عليه وسلم إذا اجتمع مع أصحابه يقرأ 


(۱) من ضمن أسئلة مقدمة لسماحته من الجمعية الخيرية بشقراء . 
(؟) نشرت في ( المجلة العربية ) العدد ( ۲۳۳ ) في جمادى الآخرة 14117 ه . 


* الشيخ ابن العثيمين: مجالس التعزية (((بدعة ضلالة !!!)) !!! 


س سس 


الجواب : الجواب أن نقول إن هذا العمل بدعة بلا شك» فإنه 


لبلب لل _ 
2 
سر 
ا لدد لم يكن في عهد النبي يك ولا عهد أصحابه» والقرآن نما تخفف به 
سا ا لا رر الأحزان إذا قرأه الإنسان بنفسه بينه وبين نقسه» لا إذا أعلن به على 


مكبرات الصوت التي يسمعها كل إنسان حتى اللاهون في لهوهم؛ 

5 یه لتق الشيخ ابن العثيمين: حتى الذين یستمعون العازف وآلات اللهو تجده يسمع القرآن» 
رما العيمٌ سات 03 هذه الالات وكأنما يلغون في هذا القرآن ويستهزؤون به» 
د ۵ ۲ .0 الاثم إن اجتماع آهل اميت لاستقبال المعزين هو أيضاً من الامور التي 

یع ررب ی ۰ ی 8 ا 5 1 

مد یی خن مجالس التعزيه (((بدعه | إ تكن معروفة في عهد النبي بيا حتى إن بعض العلماء قال: إنه 


- ۳۷۱ - 


فتاوی آرکان الاسلام 


ذم َنَاصترين هنن بدعة» ولهذا لا نری أن آهل الیت يجتمعون لتلقي العزاء بل 


او ۲ 3 ۱۱۱ 11 يغلقون أبوابهم» وإذا قابلهم أحد في السوق. أو جاء أحد من 
فی تنل وش خزود ضلالة 00 للك معارفهم بدون أن يعدوا لهذا اللقاء عدته» ودون أن يفتحوا الباب 


کم لكل أحد فإن هذا لا بأس بهء وأما اجتماعهم وفتح الأبواب 
كان الصحابة يعدون الاجتماع عند أهل 20 مْ 2 
النياحة» والنياحة كما هو معروف من كبائر الذنوب» لأن النبي 
يك لعن النائحة والستمعة وقال: «النائحة إذا لم تتب قبل موتها 
ام يوم القيامة وعليها سربال من قطران» ودرع من جرب“ . 
نسأل الله العافية . 
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ل الشیخ ابن جبرین: نری جلوس المصابین في منزل أحدهم ليقصدهم المعزون ويدعون 
لأمواتهم ويوصونهم بالصبر والاحتساب ((رولا مانع من إلقاء مواعظ ونصائح في ذلك 


الاجتماع تحث على الصبر والاستعداد للموت والتذكير بالآخرة !!!))) !!! 
)10560( 


اجنم امعزین للعزاء وإلفاء امواعظ في العراء 


ا“ با .. ۱۰۰ ار ما u‏ 1 م ۲۰۱ م۹ 9 
للد الشبخ: حصلت باه اشخصين ابناء سم ص راحد منهم من پیت نهل تتعلول ادلهم مدا موحدا 


1 5 1 

۱ با | f‏ تیریدم A‏ اه لا | .۱ Cv il‏ اا لاك اد اا 
05 1 م لا سنضا س بطد ل السب 

ل ستعبال الناس للعراء رهص بر ليله بلزيه انام ر ل الناس شريطه از بحول لها وذنم) ول با خر احد 


1 ۱ .۱ ۱ وى ۱۳۶ !۱۱ 1 + ۱ ۳ 
نع وله ملد بالتزامه ب هر ستحي ل أناء اجتماء النام . الطلب م بعكم الوشاط اب جودی. ند دم 
یا 2 7٠‏ / م 7 ني ب 9 با 8 لیا 2 / ' 2 عي 7 


۱ 3۳3 و2 با لا ۱ یا | مه لاه بای 6 اا 
النام . فى هلا اا جتماء حت ابه فل صر العزاء ١‏ ز یلاخ أمسجل ول[ صر العيل فد دكول هلا أموط 
یا ا 6 0 ۳ / 5 9 7 / ۳ 9 لا 
ا ۱ A ٤‏ 0 ۹ 0 
۱ 1 ۱ ۹۹ .6 ۱ 8 1 ۱ | ۱ ا ۱ ۱۱ 
ألو سله امه ده باساب هلدا الاجتماء) حن اند حفط الله بعصم اه( العلم يفتول بعلم جواز دید ايام 
۳1 ۸ یا ۶ || 5 لل ۱ 5 اك 
1 


زا ٠١‏ اء لا | امنا :ا ۳ د ۷۰ 1 ۱ اه ار ا 
للعراء Cy‏ الناس و امه اعد ببغولول با ها م ن على هد البى صلی الله ليه وسلم 3 الاح رد 


- عي عل راما زار آل فز ر عل عر دهم رل رت عمد 1 شخ أبن :ری وس 


رب جته ای باه 1 برد أل اححدا خزاه دد e‏ 


ious KC‏ ظ الصاين في مزل أحدهم ليقصدهم 


از ۱ ۱۰ م lh‏ ۱۰۱ 1 ۱ ۱ ۱ ۱ ما۱۰ ١‏ ! ۱ 4 6 ۱-2 
أقيل؛ ذا ې أمساك لاه ,افع لبها اشحال ,نید سان الام مأ بعلمو ل کله أمساك حفطام الله وراد هم علم 
ب ۶ يا ۳ ام 2 7 || 7 ۱ 


At ۴‏ ۱ / ۹ 
,عملا صاخا , ختم لنا للم عل عما صاخ. 
1 ل ۴ 7 ۴ في كن ) 


امعرول ويدعون لأمواقم ويوصرهم 


بالصير والاحتساب (((ولا مانع بن 
لا شلك أن النعزية سنة مؤكدة ورد فیها حدیث: | من عزی مصابا فله مثإ اجره 46 ولا شك أن أهل الصية ۱ 
ات سر 7 2ه بسا طاسب ل ۰ ۳ ۰ 0 ۶ ۳ 
ار سس 3 إلفاء مواعظ ونصائح في ذلك 


4 || ۱۱ 4 || ۱ 1 1 1 4 - 1 + ۱ ۱ ۱ 
بجناجون إلى من بنصحهم ربنهم على الصير وبرغبهم في احنساب الاجر وقد وردت الاحاديث كل ذلك 


اه میگ 2 
اه خط بر عا 
3 | و ۶۰ ۱ 


كفولك - صلى اله عليه وسلم - لبته: لإ إن اله ما أخذ وله ما أء 


0 
i I7 ۱ 2 ۱ ۱2۰۵ ۳۳ 7 1‏ ۱ 
تحت ۲ 2 0 2 
ولتحسن 4 رجایت التعزية بعد موت ابي صلی الله علیه رسلم بال (ي الله عزاء من دل تالف وخلها ن 


1# ۳۱ ا اا 4 اؤل" all‏ از ۱ ۰ ۱ | a‏ اا 
و 05 A‏ 2 ۰ 6 ن 2 
ص لك شاه وا وإباه فار جوا یال ااب من حرم التواب)) رد حث البي صلی الله ليه وسم على 


الصر والاسترجاع بقول: إنا له ون إله راجعون الهم اؤجرنا في مصستنا واخلة 


قال ذلك أن بتلف اله له خم! مء ذلك ,الإحاديث انار ف ذلك كنم ة دك بعضها اد ال عل 
ل دل ال تلف الله جرا من ل با حادیت وايار في ل ره ر بعصها ابن العم في 


|| | ۳ |4 م ۱ 0 اام | RL‏ ۰ / 6 .2 
الصابرين فلبراجع وعلى هذا فنرى جلوس هؤلاء اتصایین في مزل احدهم لبقصدهم انعزون ويدعون [موام 


5 أله ال ان لك ذا E‏ قاجا سر اد سرام BAA‏ ام 
رب صوهم بالشبر وال حتساب رل ا و الشاء فو اعد ا ي ذلك ببس حن على الصير 


> 6 
2h ۱۰, ۱‏ ۱ ۰ ۳ 
والاستعداد للموت رالتد در بالاخرة. واه اعلم. 


عل الله بء غيل ال حم ۱ 
الله بن الرحمن اخيرين 
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* الشيخ الألباني في "أحكام الجنائز وبدعها": مجالس التعزية ((ربدعة ضلالة !!!))) !!! 
الشيخ الألبان معددا قائمة 
(((البدع !!!))): مجالس 

التعزية (((بدعة ضلالة 


التغزية ومُلْحَقَانّها 


6 - التعزيةٌ عند القُبور. (حاشية ابن عابدين 847/١‏ ). 

۵ - الاجتماغ في مكان للتعزية. (زاد المعاد ۰۳۰6/۱ سفر السعادة 
للفيروزابادي ص ۰8۷ إصلاح المساجد عن البدع والعوائد للقاسمي ص ۱۸۰ - 
۱ وراجع المسألة ۱۱۰ ص .)١5١‏ 

.)٠١١ تحديدٌ التعزية بثلاثةٍ أيام . (راجع المسألة ۱۱۳ ص‎ - ٩ 


۷ - ترك الفزش التي تمل في بيت الميتٍ لجلوس مُنْ يأتي إلى 
التعزية. فَيَْرُكُونَها كذلك حتّی تَمْضى سبعة أيام ثم بعد ذلك يُزيلونها. (المدخل 
۳ - ۲۸۰). 

۸ - التعزيةٌ ب «اعظم الله لك الاجرّ والهمّك الصَّبْرٌء وررقنا وااك 

ارو # و 2م ۾ * و ۰ 7 - 0 
الشکر» فان أنفسَنا وأموالنا وأهلينا وأولادّنا من مواهب الله عز وجل الهنية » وعواريه 
المستودعة مَتَعك به في َبطة وسرور وفبضه منك بأجر کبیر : الصلاةٌ والرحمةٌ 
یرد شيئاً ولا يدقُمُ خزناً وما هو نازل. فكأَنْ قدٍه(). 
, 5 ر ۶ و و ء # مء 

4 التعزيةٌ ب : إن في الله ره من کل مضه وف من کل فائت» 
فبالله واه وه فارجُواء فإنّما الوم مَنْ رم الثواب»7") . 

(۱ و ۲) ات ستخسنهما في «ضرح الشرغةه (ص ۲۹۳۰۵۹۲ ) وغیره» والاول روي عن النبي که 
أنه عى به معاذ بن جيل في ابنه, لکنه حديث موضوعٌ, والاخر روي من نعزية الخضر بوفاته ا لاهل 


بیته ين وهو ضعیف . رواه الشافعي في «مسنده» (۰)۱۸۲۰ وضففه ابن كثير في «تاریخه» (۳۳۲/۱) . 
وقد تقدّم التنبیه على الأول في التعليق على المسألة (۱۱۲ ص ۱5۵). 


> ° 
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8. ((إعفاء ما زاد على القبضة من اللحية)) !!! 


* الشيخ ابن باز: (((الواجب عدم قص شيء من اللّحية ولو زاد على قبضة !!!))) !!! 
E‏ لاه کم هق لا خن 
اوت »۰ س: ما حکم حلق اللحية, رحکم حلن العارضین وترك اللحية والشارب؟ 
لأمحاب النضيلة ام ج: حلق اللحية لا يجوز لقول النبي. ب في الحديث الصحبح : «قصوا الشوارر 
INIA‏ 
او زی 
بدت رار 


إضافة إلى الإجنة اإدائمة 


وقرارات المجمع النناي 


الجر الأول 
إلى نهاية کلابااصلا سنن الفطرة + ۱۸۱ 


SaaS ۳‏ وأعفوا اللحى خالفوا المشركين». متفن على صحنه. وقرله وَْ: «جزوا الشوارب وأرخوا 
ا اللحی خالفوا الجوس؛. أخرجه مسلم في صحبحه. واللحية هي ما نبت على الخدين والذفن 
۱ کا أوضح ذلك صاحب اللسان والقاموس, فالواجب ترك الشعر النابت على الخدين والذفن 

بم وعدم حلقه ار قصه. اصلح اله حال المسلمين جميًا. 


الشيخ ابن بار 


* الشيخ ابن ا لعثيمين: قص ما زاد على القبضة من اللحية (((مخالف لظاهر حديث رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم !!!))) !!! 


الشيخ ابن العنیمین: ٠‏ 


وأما إجازة الفقهاء - رحمهم الله - فص ما زاد عن الفبضة واستدلالهم 


کا ی 3 بفعل ابن عمر رضی الله عنهما"" (فهذا رأي لکنه مخالف لظاهر الحدیث . 
روا قص ما زاد على اقب ریس 
AJ 4‏ ۰ 


وابن عمر رضي الله عنهما ليس يقص ما زاد على القبضة في كل السنة» 


5 ا وإنما يفعل ذلك إذا حج أو أعتمر فقط؛ وفرق بين فعل ابن عمر - رضي الله 
هل اللحية (((مخالف عنهما -وبين ما شغف به بعض الناس وقالوا: إن ابن عمر رضي الله عنهما يرى 


٠‏ جواز أخذما زاد على القبضة. 


لظاهر حديث رسول الله 


شرح الاربعين النووية 


وكأنه_والله أعلم -رأى أن هذا من كمال التقصير أو الحلق. 


ومع ذلك فرأيه رضي الله عنه غير صواب؛ والصواب فيما قاله النبي ا . 
والعجب أن ابن عمر رضي الله عنهما ممن روى حديث الأمر بإعفاء 


اللحية وهو یفعله لكن نعلم أن ابن عمر رضي الله عنهما عنده من العبادة ما 
فات كثيراً من الناس إلا أنه تأول؛ والمتأول مجتهد إن أصاب فله أجران؛ وان 
أخطأ فله آجر. * 
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لس ف تعد ار لي راك ل لق وا لو وا ا 


بت سوق 
ف حكم حلق اللحية 


لأمحاب النضيلة امه ب ابن برس س: ما حكم حلق اللحية؟ 

سد لشي رز لباز ج: قال النبي» . يي «حفوا الشوارب وأعفوا اللحى» . وعد من خصال الفطرة العشر 
راکو سارت 6 ت شاب را اللحية . وكان النبي ؛ ٠‏ ى کث اللحية. وفال نعالى عن هارون : «یابن 

نیت جرد ر یی (((السمقصر للحيته م لا تاخذ بلحيتي ولا برأمي». واللحية هي الشعر النابت على لح والذقن. 
اضافة الى اليجنة اإدائمة سس فاللحيان هي منبت الأسنان السفلى والذقن هو مجمع اللحيين» وحيث جاءت هذه 
وقرارات المع الفقهي 5 5 3 الأوامر الصحيحة فإن من واجب المسلم طاعة الله ورسوله» ولا تتم الطاعة إلا بتمام الامتثال» 
وائع ى فعصبه وعليه فمن حلق اللحية فقد عصى قول النبي, ی : اعفوا اللحی - أوفوا اللحى» وفروا اللحى 
الجر الأول 7 لت أخوا اللحى فالحالق لها أو لقصر قد ال بالطاعة ووقع في المعصية فعليه التوبة والندم اله 


إلى نهاية ڪا ار الصا 595 د يتوب على من تاب. والله اعلم. 
یر" التوبة إلى الله !!!))) !!! 00 شيخ ابن جرین 


ژد 
1 حکم حلق اللحية وتوفیر الشارب 


س: لقد سمعت «أكرموا اللحى وحفوا الشوارب» فا حكم إبقاء الشوارب وحلق اللحية؟ 
اا ج: صحيح ما سمعت من قوله #: «حفوا الشوارب وأعفوا اللحى» اي قصوا 
الشوارب فلا تطيلوها لما في ذلك من الأذى والتعريض للقذرء فأما اللحية فهي حال وزينة 
فلذلك حرم الله حلقها. وأمرٌ النبي» ب بإعفائها وإرخائها فاتباعه وطاعته واجبة على أثباعه 
وأمته. 
الشيخ ابن جبرين 


* الشيخ الألباني: إعفاء ما زاد على القبضة من اللحيةء (((بدعة ضلالة !!!))) !!! 


قاموس البدغ 

,کب« 

او ۳ ۳ اواعلم أن الأخذ من اللحبة ما زاد على القبضة ثابت عن ابن عمر وأبي 
کچ يركب مارم الشيخ الألباي: إعفاء وا هريرة ‏ وهما من رواة حديث الإعفاء ‏ وعن غبرهما من السلف ‏ ومنهم 


یرال بابک الامام أحمد - دول مخالف لهما. 
وفال شیخنا - رحمه الله تعالی - فى «الضعيفة) (0/0): 


ران نلك ٠‏ م مد 


والأئمة المجتهدين: إعفاء اللحبة؛ إلا ما زاد على القبضة؛ فيقص”"» وتیید 


اللحية؛ (((بدعة زا | لك بنصوص عزيزة عن بعض اللفه وین أن اف مانا هو من یل 


ما سا الإمام الشاطبي لدع الإضافية). 

کک رمک ی ان وفال شيخنا ۴ (الضعيفة) )١10/0(‏ نحت حديث رم (۲۱۰۷): 
لضان لك زا رت !!(( !!! لس التي جرى عليها السلف من الصحابة وغيرهم: ها[ ما 
زاد على القبضة؛ فتقص الزبادة» وقد فصلت هذا في غير ما موضع نفصيلاء 
واستدللت له استدلالًا فوبا» بحضرني منه الآن الحديث الآني (1۳9۵)» 
والحديث (11017). 


و 


1 


دار اأمامالبخاري 
الذوكتمّ. مسر 
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9. «مقولة: انتقل إلى منواه الأخير)) !!! 
* الشيخ ابن باز: (((لا بأس بمقولة انتقل إلى مفواه الأخير !!!)) !!! 


+) کی 
۹ 
۰ ما( ۷ ره 
م2 ۵ وه سره 
الات ويم 
ايت التبا نره 
ی وتر وران 


تة( درت واگ 


مكلخ جت 
92 ك)' 2 م۳٩‏ 


المجلد الشالث 


الشيخ ابن العثيمين: 
مقولة "دفن في مثواه 
الأخير"(((حرام لا 


مع وریب 
دنن تلهم لین 


وز طن زور البعث !!!))) !!! 


211 


الشيخ ابن باز: (((لا_ 
بأس بمقولة انتقل إلى 
مغواه الأخير !!!))) !!! 


يتجوز ومضموفا إنكار 


حكم قولهم « انتقل إلى مثواه الأخير › 


س : ما حكم قولهم في التعزية : « انتقل إلى مثواه 
الأخير ١‏ ؟ 


)١(‏ هذا السؤال وستة بعده من ضمن أسثلة مقدمة لسماحته من الجمعية 
الخيرية بشقراء 
A -‏ - 


مجموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الثالث عشر 


ج : لا أعلم في هذا بأساً؛ لأنه مثواه الأخير بالنسبة 
للدنياء وهي كلمة عامية؛ أما المثوی الأخير الحقيقي فهو 
الجنة للمتقين والنار للكافرين . 


اااللل ‏ سطس المناهي اللفظية س 
[907] سئل فضيلة الشيخ: ما حكم قوشم «دفن في مثواه 
الأخير»؟ 

فأجاب قائلا: قول القائل «دفن في مثواه الأخير» حرام ولا يجوز 
لأنك إذا قلت في مشواه الأخير فمقتضاه أن القبر اخر شىء له وهذا 
يتضمن إنكار البعث. ومن المعلوم لعامة المسلمين أن القبر لیس آخر 
آما السلم فليس آخر شيء عنده القبر وقد سمع أعرابي رجلا يقرأ قوله - 
تعالى -: «أخاکم التکاثر. حتی زرتم القابر»() فقال : «والله ما الزاثر 
بمقیم» لأن الذي یزور يمشي فلابد من بعث وهذا صحیح . 
لهذا يجب تجنب هذه العبارة فلا يقال عن القبر انه الثوی الاخحس لان 
المثوى الاخیر إما الجنةء وإما النار في یوم القيامة . 


[6۰۳] وسئل عن قول : «مسیجید. مصیحیف»؟ 
فأجاب قائلا : الأولى أن يمال السجد والصحف بلفظ التکبیر لا 
بلفظ التصغی لانه قد یوهم الاستهانة به . 


[۰4ه] سئل فضيلة الشیخ : عن إطلاق المسيحية على 
النصرانية؟ والسيحي على النصراني؟ . 
فأجاب بقوله : لا شاك أن انتساب النصارى إلى المسيح بعد بعثة 
النبي » صلى الله عليه وسلم انتساب غير صحيح لأنه لو كان صحيحًا 
(۱) سورة التکاشی الاية .»١«‏ 
۳ 


* الشيخ الألباني: مقولة "انتقل إلى مثواه الأخير" (((كفر لفظي على الأقل وما ألقاها بين 
الناس إلا كافر ملحد !!!))) !!! 


سال 
۱ ۱ 2 بر ا (1) قلت : وأما قولهم في الإذاعات وغيرها: « .. مثواه الأخير » فكفرلفظي على الأفل » وأنا 
| ایو رش[ جي |انسجب کل لعجب من استعمال الذيعين السلمين لهذ الكلمة ‏ فإنهم يعلمون إن الفبرليس هو امثوى 
5 0 01 ۳ الاخیر ؛ بل هو برزخ بين الدنیا والآخرة » فهناك البعث والنشور ثم إلى الملوى الأخير » كما قال تعالی : 
شي من فتهها ناه فریق في الجنة وفريق في السعیر6 وقال في الأخير : (فالنار مثوى لهم » وما ألقى هذه الكلمة 
بين الناس إلا کافر ملحد ‏ ثم ثقلات من السلمین في غفلة شديدة غريبة ! (فهل من مذكر» ؟ 


راربا 


الشیخ الألباي: مقولة "انتقل إلى منواه الأخير" 
(ررکفر لفظي على الأقل وما ألقاها بين الناس 
إلا كافر ملحد !!!))) !!! 
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0. ((حکم المحراب في المسجد)) !!! 
* الشيخ ابن باز: المحراب في المسجد (((ليس ببدعة وفيه فوائد طيّبة !!!))) !!! 


ماه نت تفیش متفه (9) حك المحراب في المسجد 
مد ایس برد 
تاروت س: بقول السائل: هل المحراب في المسجد بدعة؟ 


امز کر ای لش ابن باز: ج: ليس المحراب بدعة بل فعله السلف الصالح من آخر القرن الأول إلى 
v/ 9‏ ۱ ی 85 0 ۰ 9 7۳ 

رز روص يومنا هذاء وفيه فوائد وهي أنه يوضح أن هذا مسجد ويوضح القبلة فيستفيد 
5 1 2 


تسار | اب ق ۱ منه الناس في معرفة القبلة» وقد يحتاج إلبه في زيادة صف إذا دخل فيه الإمام 
یال اش 7 ۰0 ۳ ٠‏ اعند الحاجة وعند الضیق فليس ببدعة وفیه فوائد طيبة . 
موز ضبن از ۳ 
مويك :مدر (((ليس ببدعة وفيه فوائد صناديق الأحذية بين اصفوف 
سین ۴ ١‏ 0352 س؛ توجد في بعض المساجد صناديق تحتوي على الأحذية تتخلل 
اراد الصفوف, فما حکم الصلاة إلى هذه الصنادیق؟ 
کید( نهد ۱ ج: لا حرج في ذلك» الصناديق التي آمام الصف لا حرج فيهاء إذا كان 
لبدزةالشين فیها نعال أو فیها غير ذلك کمصاحف أو کتب» ولو فرض أن فیها نجاسات 


مود إل كدرل رین ل إن وةب ل و ۱ 
عو سكي واو اي فانها لا تضرا لا مکانها و لست تحت | 5 
مک زور نها لا تضر المصلي لانها في مكانها وليست تحت المصلين 
#7 % ۷ 


/ 


© الشيخ ابن العثيمين: (((القول باستحباب المحراب في المسجد آقرب إلى الصواب !!!))) 


!!! 
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مه نات يله دن سب تالا( 


ات 
و جع لشیم ۱ العثيمين: ۱  -_‏ ۱ 
الا بن )20 القول . ويمكن أن يُؤخذ مِن كلام المؤلّف: أنَّ هذا الاق الذي هو 
۳5 3 1 مات لحان ایس نگ دزیر عنام فاتخاد المحراب لیس 
7 0 باستحباب السمحراب قي بمکروه وان كان بعض العلماء استحبّه؛ لما فيه ین الدلالة على 
دالت تن حب ل ا اك ريرج وعلى مکان الإمام. 

۱ لمسجد افر ب ال وبعشهم كَرِهَه وقال: إنَّه غير معروف في عهد 
brew,‏ سول ی وان الرسول ل هی عن انْخاذ المساجدٍ مذابح مثلَ 
ا الصواب !!!))) ۱ ماس اتاو یجملون لها القاق اا يقسي کرامته. 

۳ 8 وی ۶ والصّحيحٌ: أنه مباخْ فلا نأمرٌ به ولا ننهئ عنه» والقول 
ی بأنه مستحبٌٍ أقربٌ إلى الصّواب من القول بأنه مكروه» لأن الذي 
دارابراليوزي ورد هي عنه مذابح كمذابح النصاری أي: أن نتخدّ المحاريبَ 
یرن عض ری وڼ نة كمحاريب التُصارى» أما إذا كانت تختلِفٌ عنهم فلا كراهة؛ لأن 
العِلَّهَ في المحاريب المشابهة لمحاريب التّصارئ هي التشبّه بهمء 
اع سس ٠.‏ 5 8 35 2 56 فإذا لم يكن تشبّه فلا كراهة. 
تأمّل هذه التبریرات نیت سر ۲ فلو قال قائل: إذا كان الرسول هة لم يفعلها فما بالنا 
۹ 5 1 5 3 5 ۳ نفعلها؟ 
الشیخ في الحكم على بعض السائل التي لا تختلف فالجواب: أن الب ي لم يفعلها (ما لعدم الحاجة إليهاء 
۰ أو لان ذلك قد یکلّث في البناء في ذلك الوقتء أو لغير ذلك ین 
عن هذه» كحكمه على إحياء ليلة الولد النبوي الأسباب» فما دامت ليست متّخذة على وَجْه التعبّدِء وفيها 
مصلحةٌ؛ لأنّها تبين للئّاس محل القِبْلة فكيف نكرهها؟! 
الشريف !!! ولو أن المسجد لا محراب فيه ثم دَخَلَ رَجُلّ غريبٌ فسوف 


* الشيخ الألباني: المحراب في المسجد ((بدعة ضلالة !!!))) !!! 
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5-9 


ت أ 7 2۹ 
سرچ من کب الإمأمالملامة 
کد یراز الاک 
رہل تالف 

AE: التو‎ 


0 
۳4 


صنیة 


یک تزه ريصع وردان 
ابأ رز لك ر ول ريات 


دار اأمام لبخاري 
الدوعتت . نمكار 
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قاموس البدع 
سس 


أين يريد؟ قالوا: بخط لقومك مسجذا؛ فرجعت» فإذا قوم قبام» فقلت: ما 
لكم؟ قالوا: خط لنا رسول الله ی مسجذا؛ وغرز في القبلة خشبة أقامها 
فيها». 

قلت: وهذا إسناد حسن أو قريب من الحسن؛ رجاله كلهم ثقات 
معروفين من رجال «التهذيب»» لكن التيمي مختلف فيه. 

وقد تحرف اسم أحدهم على الهيثمي» فقال في «المجمع؛ (1/ 19): 

«رواه الطبراني في «الأوسط؛ و«الكبير)» وفيه معاوية بن عبد الله بن 
حبیب؛ ولم أجد من ترجمه». 

وإنما هو: «معاذة» لا «معاوية»؛ و«ابن حُبيب»! بضم المعجمة؛ لا 
(خبیب!! بفتح المهملة. وعلى الصواب أورده الحافظ في «الإصابة) (۱/ 
٠‏ من رواية البخاري في «تاريخه»؛ وابن أبي عاصم؛ والطبراني. 

وقد خفیت هذه الحقيقة على المعلق على رسالة السبوطي؛ وهو الشیخ 
عبد الله الخماري؛ فنقل كلام الهيثمي في إعلال الحديث بمعاوية بن عبد اله 
وأقره!! 

وجملة القول: إن المحراب في المسجد بدعة؛ ولا مسوّغ لجعله من 
المصالح المرسلة؛ ما دام أن غيره مما شرعه رسول اله و یفوم مقامه مع 
البساطة» وقلة الکلفة؛ والبعد عن الزخرفة. 


11. ((هل الاسد ستمناء من مبطلات ١‏ لصيام OS‏ 

* الشيخ ابن باز: الاستمناء في رمضان ((يبطل الصوم ويوجب القضاء !!!))) !!! 
سے و معط جموع فتاوى ومقالات متنوعة الجزء الخامس عشر 
سح 
2 مر 5 ۷ ”)ر الشيخ ابن باز : س : هل يجوز استعمال الطیب کدهن العود والکولونیا 


4 مر مه والبخور في نهار رمضان ؟20 


کوک ۱ 
5 ع : عع يجوز استعماله بشرط آلا پستنشق البيقوو . 
ايت توت عتعند | الاستمناء في رمضان ees‏ ۱ 


عرش برقت تلا 


9 7 کات فك : ۲ کے نبا 
ا و (((يبطل الصوم ويوجب ا سس ب ا م لد ب 


7 کم ٠.2‏ ج الاستمناء فی نهار الصيام يبطل الصوم إذا کان 
١ 0‏ متعمدا ذلك وخرج منه المني وعليه أن يقضي إن كان الصوم 


۹- حکم الاستمناء في نهار رمضان 


جح ضرا ر فريضة وعلیه التوبة إلى الله سبحانه وتعالی؛ لأن الاستمناء لا 
د. ری رالشويیم سس يجوز لا في حال الصوم ولا في غيره» وهي التي يسميها الناس 
0 العادة السرية . 
وچ یج ؟ رت 
لو اة 5 ابحو العايّه راء بشهوة لا بطل الصوم 


س : إذا قبل الإنسان وهو صائم أو شاهد بعض الأفلام 


)١(‏ نشر في كتاب ( فتاوى إسلامية ) جمع وترتيب فضيلة الشيخ محمد 
المسند ج ۲ ص ۱۲۸ 5 
(0) نشر في مجلة ( الدعوة ) العدد ( ۱۵۹۵ ) بتاریخ ۱4۱۸/۲/۷ ه . 


- ¥ - 


* الشيخ ابن العثيمين: الاستمناء في رمضان ((يبطل الصوم !!!))) !!! 
اس و“ <+ ص فششاوى الاق 
DES‏ سے 
8 وت وأما الإبر التي ليست كذلك مثل إبر البنسلين فهذه لا تفطرء 
لأنها ليست طعاماً ولا شراباً» لا لفظاً ولا معنى لكن على كل 
وَرَسَايْلفْضْيْ ةاشم حال الأحوط للإنسان تركها في الصيامء لقول النبي و : 

50 8 «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك)22 . 

کا لو اا 00 
٠ -‏ ر* )2 )ا 2 ۳ الجماع : وهو من كبائر الذنوب للصائم في نهار رمضان 
وفيه الكفارة المغلظة: عتق رقبة» فإن لم يجد رقبة بأن كان 
المجلد التاسع عشر ليس له مال» أو له مال ولكن لا يوجد رقيق بوجه شرعي. 


فاو الفة خحه الشيخ ابن العثيمين: فإنه يصوم شهرين متتابعين » فإن لم يستطع وجب عليه إطعام 


)۷- 2 


رو ستین مسکیناً (وتقدم كيفية الاطعام) . 
الاستمناء في رمضات ۳-الانزال: أي إنزال المني بفعل الصائم» مثل أن يقبّل زوجته 


الم لا الله تال 9 
فيرب کار اهر فيمني فانه یفسد صومه وأما إذا كان الانزال بغير فعله مثل 
۲ الصوم !!!))) !!! أن يحتلم فینزل: فإن صیامه لا ييطل؛ لان ذلك بغیر 

مسبت اختیاره. ویحرم على الصائم أن یباشر مباشرة یخشی من 

فساد صومه بهاء فلا يجوز أن يقبّل زوجته أو یلمسها مثلاً؛ 
إذا كان یظن أن ینزل منیه بسبب ذلك» لأن فيه تعريضاً 
لصيامه للفساد. 

٤‏ - الحجامة: فيفطر الحاجم والمحجوم لحديث رافع بن خدیج 
أن النبي ی قال: «أفطر الحاجم والمحجوم»* رواه 
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* الشیخ ابن جبرین: الاستمناء في رمضان اورا ببطل الصوم وبوجب_القضاء !14111 
اا فر AN:‏ 
2 2 
یایب ٤‏ 
لاصحاب الفضيلة الماماء: 9 مبطلات الصيام 4 
ماي ة شيخ 0 التوبة كفارة!! 
00 وی رای س : أود أن اسأل عبن كفارة الاستمناء في ار رمضان «أعلم بأنه لا بجوز» ولكن هل له من 
fei‏ كفارة . وإذا كان له كفارة فأرجو إيضاحها بدقة. بارك الله فيكم . 
وقرارات المجمع الفتهي ج: حيث إن الاستمناء لا يجوز في رمضان ولا في غيره فإنه يعتبر ذنبًا وجرما يوجب الإثم إذا ۸ 
يعف الله عن العبد فکفارته هي التوبة الصادقة والإتيان بالحسنات اللاتي یذهبن السيئات وحيث 
الجزةالشانفى 5 ابن جبرين. وقع في نهار رمضان فالذنب أكبر لا فيحتاج إلى توبة نصوح وعمل صالح وإكثار من القربات 
تن 3-5 والطاعات وحظر للنفس عن الشهوات المحرمة ولا بد من قضاء ذلك اليوم الذي أفسده 


جر 1 بالاستمناء والله یقبل التوبة من عباده ویعفو عن السيئات . والله اعلم. 


يبطل الضوء ویو جب ۱ بلع الصانم للعاب 


ما حکم بلع اللعاب للصائم؟ 
۳ ج: اللعاب لا يضر الصوم. لأنه من الریق. فإن بلع فلا باس. وإن بصق فلا باس . آما النخامة 
القضاء ۱۱۱ ۱۱۱ ی سوت وزج زد سای 
3 4«( وهي مايخرج من الصدرء و من الانف ویقال لها النخاعة وهي البلغم الغلیظ الذي يحصل 
للانسان تارة من الصدر وتارة من الراس, هذه يجب على الرجل والرأة بصقه واخراجه وعدم 
ابتلاعه . 
أما اللعاب العادي الذي هو الریق. فهذا لا حرج فيه ولا يضر الصائم لا رجا ولا امرأة. 


الشیخ ابن باز 


دار الوطن للنگر 


ومن (ما يبطل الصيام) 


قوله : «الاستمناء (إخراج المني) سواء أكان سببه تقبيل الرجل لز وجته 
الشيخ الألبابي: الاستمناء أو ضمها إليه . أو كان باليد, فهذا يبطل الصوم ويوجب القضاء» . 


قلت الما على الإبطال بذلك. وإلحاقه بالجماع غير ظاهر, ولذلك فال 


ف العتايق تان 
وین دا رياس ((لا ييطل الصوم !!!))) !!! هی 


مع آنه ورد في الحديث 


«الأظهر أنه لا قضاء ولا كفارة إلا على من جامع » وإلحاق غير المجامع به 
این بعید) . 
الزن بلي ١‏ لصحيح: اترك طعامه وإليه مال الشركاني . وهو مذهب ابن حزم» فانظر«المحلی» ( / ۱۷ - 
۷ و ۲۰۵). 
طبعة دة منقكبة وم Ak‏ مما يرشدك إلى أن قياس الاستمناء على الجماع قياس مم الفارق؛ أن 
ورب ول من أجلي" ومما يرشدك إلى أن قياس على الجماع قياس مع الفار 
بعض الذين قالوا به في الإفطار لم يقولوا به في الكفارة» قالوا : 
MM‏ ااا ف «لان الجماع أغلظ. فارة . 
ای !!! فتأمل لان الجماع أغلظ, والأصل عدم الكفار: 
التّفروالتُوزيّع انظر «المهذب» مع «شرحه» للنوري (( / ۳۰۸). 
فكذلك نقول نحن: الأصل عدم الإفطار. والجماع أغلظ من الاستمناه: 


وس سم 
۸ 
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2. ((قصر درجات المنبر على ثلاث درجات)) !!! 
* اللجنة الدائمة (>الوهابية) للإفتاء: القول بسنيّة قصر درجات المنبر على ثلاث درجات. 


مرن بها لمن يس والطتوون على الناس 60۷ ۱۱۳ رالموقع الرسعي لته مي 
الشبكة الالكترونية) 


( الجزء رقم : 11ء الصفحة رقم: 21) 


الغنوك رقم ( 21342 ) 

الحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده., أما بعد؛ 
اللحيد الل المة السعر وين فان لجه لائعة للبحون العلمية والإفنء سنترضت ها ورد لبها من بعض الناصحين ای 
۲ ۳ بالأمانة العامة لهيئة كبار العلماء برقم ( 779 ) وناريخ 6/2/1421هء مشفوعا به نسخة من كناب 
7 باسم؛ ( تأكير الطائفة المنصورة ببعض الستن المهجورة ) حمع المدعو: محمود إمام منصورء طبع 

للف 00 فك دار لمأثر بمدينة النبي صلى الله عليه وسلم عام 1420 ه . 

رتاو الفول بسنیه نشر وبدراسة هذا الكتاب وجد أن كاتبه بناه على قاعدة أسسها من عند وهي: أن أفعال النبي صلى الله عليه 
وسلم على سبیل العلاة لها حكم التشريع والسنية كأفعاله صلى الله عليه وسلم التي یفعلها على سبيل 


Kê 5‏ العبلاة كما في ( ص17 ) ومعلوم أن الخلط بين الأفعال العادية الجبلية والتشريعية غلط محض, وتقعيد مفلوط 
درجات ابر على ثلاث كما هو مقرر في محله من كتب الأصول؛ وبناء على هذا التقعيد المغلوط الذي بنى عليه المؤلف كتابه وقم 
في عدد كثير من الأخطاء العلمية والشذوذات الفقهية, بل قال بسنية ما قرر المحقفون من أن فعله على 

5 سبيل النسنن باعة؛ ومن هذه الفروع التي غلط الكاتب بالقول بسنيتها: سنية الاضطجاع بعد ركعتي الفجر ( 
درجات؛ من (((التسنن ص 51) وسنية السكوت بعد ركني الجر حتى تطلع الشمس ( ص 66) بل ثبت عنه صلى اله عليه 


وسلم أنه كان بتحدث مع زوجته أم المؤمنين عائشة 


بسا ليس دسنة والتشویش ( الجزه رقم ؛ 11 الصفحة رقم؛ 22) 


- رضي الله عنها - بعد صلاة الفجر كما في صحيح البخاري وغيرة: وسنية ضم العقبین في السجود ( ص86 ) 

والسنة المجافاة والتفريق بلا تکلف, وقصر درجات المنبر على ثلاث درجات ( ص131 ) وسنية حل الأزرار ( 
على الناس !!(( ||| مت سب اس لضلعة المدكة ( صنت , ملل وص لإفر علد يبد (م 5ت ) 
تس إلى غير ذلك من التسنن بما ليس بسنة والتشويش على الناس بذلك))لهذا ؤإن اللجنة الدائمة للبحوث 

العلمية والافناء تری منع هذا الکتاب من البيع والتداول, وتنصج کاتبه بطلب العلم الشرعي على العلماء 

المشهود لهم بالعلم والفضل وسلامة المعتقد وصحة الفهم وسلامته والله الموفق, 

وصلى الله على نبينا محمد وأله وصحبه وسلم , 


اللجنة الذائمة للبحوث العلمية والافتاه 


مالح الفوزان دربن عبد اله أل شخ 


218 


* الشيخ أبو بكر جابر الجزائري: رفع المنابر وإعلاؤها بکثرة درجها ((ليس من باب الابتداع 
في الدين في شيء !!!))) !!! 
ef, 0‏ الشيخ يعدّد بعض ۳- رفع المنابر وإعلاؤها بكثرة درجها بحسب حاجة الناس إلى سا 
رساشل الجزاشوی اشح وخر عند من مسي أى. لك بت" مت 
۳ المصالح المرسلة, فتامل 


A 
اتخاذ مكبرات الصوت العادية والالية للخطباء والمدرسين‎ -4 


ست عشرة رسالة 


فى مواضيع دينية وإصلاحية مختلفة والوعاظ المرشدين لمصلحة إسماع الناس ما هم فى حاجة إليه . 
6ه تدوين العلوم ووضع أصوها وقواعدها كعلم الحديث وأصوله 3 
15 والفقه وأصوله » والنحو والصرف واللغة وما إلى ذلك من العلوم 
لفیا والعارف ۰ 


و ال أ الجزاء : 5 اتاذ الارحية الآلية لطحن الحب » والمناخل لازاله التخالة 
ی 5 لشيخ بو بكر جابر خرايري. منه » وأكله صافياً بعدما كان يؤكل بنخالته . 


۷- ركوب القطارات والسیارات والطاثرات والسفن . 
فع امنا اعلاة ها بحت ة ۸- اتخاذ الطابم الآلية لطباعة الکتب ونشرها بسرعة وبکمیات 
رفع المنابر وإعلاؤها بکشرة + هد لان رها بسر 
5 فهذه كلها وغيرها كثير من الصالح المرسلة التى ۸ تشهدها شواهد 
درجها (((ليس و باب الابتدا ع الشرع « ای الکتاب ۲ 00 ىر امف أو 
, 8 منع ) وهی ملائمة لتصرفات الشارع فى تقريره تقديم النافع العامة على 
فِ الدين ق شيء !! 0 !!! احاصة ‏ ودفع الضرر باخف الضررین » وسد الذرائع » وما لايتم 
ج ڪڪ الواجب إلا به فهو واجب » ولیس هی من باب الابنداع فى الدين فى 
شىء وإن احتج بها أصحاب البدع على إثبات بدعهم وترويجها بين 


5 الشيخ الألباني: ينبغي ل £ آن یکون ذا ثلاث درجات. له آکثرء والزيادة عليها (((بدعة 
ضلالة !!!))) !!! 


2 رار EG:‏ 4 الزيادة على المنبر فوق ثلاث درجات 
١ 9‏ مب 0 «الأجوبة النانعة» (ص١١١):‏ «صفة الصلاةة (ص١8).‏ «الشمر 
مشیچرج 


5 الستطاب» (۱۳/۱؛ - 4۱6). 
زج ین کب الومارکلامة الب الالباین: 6 قال شیخنا - رحمه الله تعالى ‏ فى «صفة صلاة النبى كله (ص١8):‏ 
محمد ناصزالئر” الا لباک 4 0 و ۰ ۳ 
سيور 3 السنة فى المنبر: أن يكون ذا ثلاث درجات» لا أكثر» والزيادة عليها 
لرام £ ف عم 1  ,‏ بدعة أمويّة» كثيرًا ما تُعَرْضٌ الصَّفٌ للقطع. والفرار من ذلك بجعله في الزاوية 
للمنبر ال يكون دا زلاث الغربية من المسجد أو المحراب بدعة أخرى» وكذلك جعله مرتفعًا في الجدار 
الجنوبي كالشرفة» يصعد إليها بدرج لصيق الجدار! وخير الهدي هدي محمد - 


و“ 


بدع المساجد 


ناتاه در جات, لا أك: يع اا وا راي ۳ ۱۱۱ ۱ 
سيا کاس كش 


رن رز( ی نات 


1 5 5 وقال شيخنا ‏ رحمه الله د _ ف إل تطاب» /١(‏ 8 
595 والزيادة . ۱ (((بدعة الله تعالی - في «الثمر المستطاب» (۱۳/۱) 


اه ۶ - نصحًا للأمة ‏ لمن أراد أن يبني مسجدًا أن يفلل من السواري ما 
لوكت . أمكن : 
ل 01 ۱۱۱ ولذلك آقول: إنه ينبغي لمن أراد أن يبني مسجدًا أو جامعًا أن يأمر 
ضا 3 .۰ المهندس بأن يضع له خارطة تكون فيه السواري قليلة ما أمكن؛ تقلیلا للمفسدة 


و34 
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3. ((مس المصحف على طهارة ؟!!!)) !!! 
* الشيخ ابن باز: (((لا يجوز مس المصحف للمسلم إلا على طهارة من الحدثين الأكبر 
والأصغر !!!)») !!! 
a 20101‏ 2 حكم مس المصحف بغير وضوء 
SE‏ وو س : ماحكم مس المصحف بدون وضوء أو نقله من مكان لآخر . 
ES SNE‏ وماالحكم قي القراءة على الصورة التي ذكرت ؟ . 
تایت لَب اد فوته ج : لا يجوز للمسلم مس المصحف وهو على غير وضوء عند جمهور أهل 


العلم وهو الذي عليه الائمة الأربعة رضي اله عنهم وهو الذي كان يفتى به 


عب رل عور چ رکیل ر از ۰ ۰ 5 8 ۳ ۰ ف 
کل ما دح عر الشيخ ابن باز: (((لا يحور أصحاب النبي عليه الصلاة والسلام . وقد ورد في ذلك حديث صحيح 
الموححیل وه باحق كيه سم ای وب عمرو بن حزم رضي الله عنه : آن ن النبي َف كتب إلى 
ابات | ف لا | اهل اليمن: «أن لا يمس القرآن إلا طاهره وهو حديث جيد له طرق يشد 
مس | إلا بعضها بعضا. وبذلك يعلم أنه لا يجوز مس المصحف للمسلم إلا على 


جن وشات ا خخ لے 
طهارة من الحدثين الاکبر والاصغر. وهکذا نقله من مکان إلى مکان إذا 


دا 
طها SE KiB‏ كان الناقل على غير طهارة. لکن إذا كان مسه أو نقله بواسطة كأن يأخذه في 

ق تی نزک ى 9 م ال لفافة أو في جرابه أو بعلاقته فلا باس, اما أن يمسه مباشرة وهو على غير 
كد هد طهارة فلا يجوز على الصحيح الذي عليه جمهور أهل العلم لما تقدم 0 وأما 


الأكبر والأصغر | !| |))) !!! القراءة فلاباس أن يقرا وهو محدث عن ظهر قلب أو يقرا ويمسك له 


القران من يرد عليه ويفتح عليه فلا باس بذلك, لكن الجنب صاحب الحدث 


(۱) سورة البقرة, الآية .٩۳‏ 


* الشیخ ابن العنیمین: (((لا يجوز لأحدٍ أن يمس القرآن الا وهو طاهر متوضی !!!))) !!! 

باب نواقض الوضو. سب 
وسّثئل فضيلته: عن مدرس يدرس للتلاميذ 
2 القرآن الکریم» ولا يوجد ماء في المدرسة آو بالقرب منها 

8 ی E‏ اس بالا فیاذا يفعل؟ 
يجوز لا حد ال يمسم الق 1 فاجاب بقوله : إذا لم يكن في المدرسة ماء ولا بقربها فإنه ينبه على 
2 ك2 3 الطلبة الا يأتوا إلا وهم متطهرون وذلك لان المصحف لا يمسه إلا طاهر 
ط ١ ١‏ ففي حديث عمروبن حزم الذي كتبه النبي و له : «ألا يمس 
متو ۸ 9 ۳11 القرآن إلا طاهر» . فالطاهر هنا من ارتفع حدثه بدلیل قوله تعالى في اية 
۳ اعد ي بع (CC‏ الوضوء والغسل والتيمم : ما يُريد الله لیجعل عليكم من حرج ولكن 


ريك ليطهركم وليم نعمتهٌ عليكم لملّكم تشکرون6. . فقي قوله 
على أن الانسان قبل أن يتطهر لم تحصل له الطهارة 


)سس و ر < ص ِ 

ع 1 21 وعلى هذا(فلا يجوز لأحد أن يمس القران إلا وهو طاهر متوضىء) الا 

2000-2 5 أن بعض أهل العلم رخص للصغار أن يمسوا القران لحاجتهم لذلك 

7 ۱ ۳ وعدم إدراكهم للوضوء ولكن الأولى أن يؤمر الطلاب بذلك أي بالوضوء 
وَرَسَاْل فضیلء اس حتى يمسوا المصحف وهم على طهارة . 

وأما قول السائل لان القرآن لا يمسه الا الطهرون» فكأني به يريد 

أن یستدل ببذه الآية على وجوب التطهر لس الصحف. والآية لیس فیها 

دلیل هذا لأن الراد بقوله: لا یمه إلا الطهرون6» الکتاب 

اتلد كادي کشت الکنون» وهو اللوح المحفوظ والراد بالطهرون اللائکت. ولو كان يراد بها 
المتطهرون لقال لا يمسه إلا اهرون أو إلا التطهرون وم يقل إنه لا 
يجوز مس المصحف إلا بطهارة لكن الحديث الذي أشرنا إليه آنفاً هو 
موي الذي يدل على ذلك . 


فتاوه عدالفة تحه 


.5 سورة الائدة الآية:‎ )١( 


دار الشریا للنشر (۲) سورة الواقعة الآية: ۷۹ 
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۰ الشيخ ابن جبرين: ((لا يجوز أن يمس القرآن إلا قن هو طاهر من الحدلین الأصغر 
والأكبر !!!))) !!! 


و۳ ل حكم مس القران لغير الطاهر 

4۰ و س 5 
افوات یه س - لوحظ کثبر من طلاب الدارس داخل المملكة وغيرها أنهم پمسون القرآن الکریم 
وم سب من غير طهور من البول» وهذا عادة منتشرة بكثرة في المدارس وقد قال تعالى : لا يمسه 
سمش برل زب الفرباز شود اد. ٠.٠‏ إلا الطهرون 4 وقال صل الله عليه وسلم «لا يمس القرآن إلا طاهر». فا الحكمة في ذلك 
برش الشيخ ابن جبرين: (((لا سم 


5 ذلك پٹ ؟ 
ترش یرای وهل من عمل ذلك یژئم؟ 1 
نیو ج - يلزم ولاة أمور الطلاب أن یعلموهم بالفعل ما يجب لكل عبادة ومن ذلك قراءة الفران 


71 ا ب 5 
وقرارات ا مجع الفقهي يجوز ال يمس القران إلا في الصحف وأن ذلك يتوقف على الطهارة الكاملة وهكذا على الدرسین لادة القرآن أن ينبهوا 
في كل مدرسة ليلا ونهارًا وصفة الوضوء معروفة للطفل منذ التحاقه بالدرسة والأدلة التي 


من هو طاهر من الحدثين ذكرها السائل كافية في لزوم الطهارة اس الصحف الذي هو تنزيل من رب العالمين أي 
القرآن الكريم 


ع 1 03 O@O=‏ 
الأصضغر والا كبر !11 ))) ۱۱ ب بعرم مرلن اد مال ين اوسني لاب هرن 


اتبع ذلك بأنه تنزيل منه وهذا الوصف يرجح أن السياق في هذا القرآن الوجود في المصاحف 
وان المراد المطهرون من الکفر والشرك ومن الحدثين الأصغر والأكبر لعموم الدليل وإذا كان 
المراد الكتاب الکنون الذي لا يقربه إلا الملائكة فإن القرآن فرع منه فلا يمسه إلا من هو 
طاهر باطنا وظاهرًا والله اعلم. 


الشیخ ابن جبرين 
* الشيخ الألباني: (((يَجوز مس القرآن ممن كان على الحدث الأكبر أو الأصغر !!!))) !!! 
الشيخ الألباي: ((( يجوز مس ١‏ فم قول :دبس القرآن إلا طاهره أي إلا مومن» سواء كان بعد ذلك 


الحدث الأكبر أو الأصغر”“. 


الأكبر أو الأصغر !!!))) !!! :| هل يجوز للرجل أو المرأة قراءة القرآن ومس المصحف من غير 


وضوء؟ [فتادک المدينة: 59ع. 
لیاوا له ور 
دومن وک و 
“r‏ (۸4) لم أجده في «الصحيحة»» وهو في «الارواء» (۱/ ۱۲۲). 


وم ملامة (۸۰) البخاري (۱/ ۱۱۰)» ومسلم (۱/ ۲۸۲) من حديث أبي هريرة به. 

وی تن (۸۲) بل هناك نص صریح في ذلك وهو قوله تعالی: طلا بُ الا اهروت © » [الواقعة: .]۷٩‏ 

1 والقصود به هنا من كان على طهارة ووضوء؛ وهو ما يؤيده نهم السلف الصالح. 
فقد أخرج ابن أبي شيبة (۱/ )٩۸‏ بسند صحیح عن عبد الرحمن بن بزید» قال: كنا مع سلمان في 
حاجةء فذهب» فقضى حاجته» ثم رجع» فقلنا له: توضاً يا آبا عبد الله» لعلنا أن نسالك عن آي من القرآن» 
تال: فاسألواء فزني لا أمسه» إنه لا يمسه إلا الطهرون. 
وأخرج - أيضًا - (۲/ ۱4۰) بسند صحیح عن ابن عمر أنه كان لا يمس الصحف إلا وهو طاهر, 
وروی مالك في «الموطأة (۱/ 4۲) بسند صحيح عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص» قال: كنت أُمسنك 
المصحف على سعد بن أبي وقاص» فاحتككت» فقال سعد: لعلك مسست ذكرك؟ قال: فقلت: نعم» 
فقال: قم فتوضأء فقمت فتوضأت:؛ فرجعت. 
وهو اختيار الإمام أحمد وترجيحه في مسائل المروذي. 


۸ب 
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4. ((كتابة القرآن وغسله وشربه)) !!! 
* اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء: (((يجوز كتابة القرآن وغسله وشربه !!!))) !!! 


فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


السؤال الثاني من الفتوى رقم ۱:۳ 
.. س: إذا طلب رجل به ألم رقى وكتب له بعض آيات قرآنية وقال الراقي: 
مع سرد أدلة الجواز ی 


ع اس ا . نصه؛ كتابة شئ من القرآن ة جا ف اسو ا 
الدائمة السعو دية شتي بانه: تعالى: (وننزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة للمزمنین)). فالقرآن 
شفاء للقلوب والأبدانء ولا رواه الحاكم في المستدرك وابن ماجه في السنن عن 
' و و ۵ و ۲ ان برذ رضي للك د أن انم ل لل أيه ويل + هلک 
(رربجور كتابة القران بالشفاءين العسل والقرآن »"ء وما رواه ابن ماجه عن علي رضي الله عنه عن 
0 النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال؛ «خير الدواء القرآن » وروی ابن السني 
۲ | و يه !ا( 11 عن ابن عباس رضي الله عنهما «إذا عسر على المرأة ولادتها خذ انا نظيفاً 
ا ا " " " . فاكتب عليه (كأنهم يوم يرون ما يوعدون) الآية . و(كأنهم یوم يرونها 
لم یلبئوا) الآية و(لقد كان في قصصهم عبرة لأولي الألباب) الآية ثم 
يغسله وتسقى المرأة منه وتنضح على بطنها وفي وجهها ». وقال ابن القيم في 
زاد المعاد ج ؟ ص ۲۸۱ (قال الخلال: حدثني عبد الله بن أحمد قال: رایت 
أبي يكتب للمرأة إذا عسر عليها ولادتها في جام أبيض أو شيء ٠‏ نظيف يكتب 
و ضي الله عنهما : (لا إله إلا الله الحليم الكريم سبحان الله رب 
لعرش العظيم) (الحمد لله رب العالین) ) (کنم یوم یرون ما یوعدون 
لم لد إلا ساعة من نهار بلا غ) (كأنهم يوم يرونها لم يلبثوا إلا 
عشية أو ضحاها). قال الخلال: أنبأنا أبو بكر المروذي أن أبا عبد الله جاءه 
رجل فقال ياأبا عبد الله تكتب لامرأة عسرت عليها ولادتها منذ يومين فقال: 
قل له يجبئ بجام واسع وزعفران, ورأيته يكتب لغير واحد » وقال ابن القيم 
(۱) الإسراء ۸۲. 


(۲) احاکم في الستدرك /۰۳؛ وابن ماجه ۰۱۱۸۲/۲ 
(r)‏ ابن ماجه ۱۱۵۸/۲ و۰۱۱۹ 
10۳ 
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* اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء : كتابة القرآن وغسله وشربه (((بدعة ضلالة !!!))) (-وفق 
مفهوم البدعة عند القوم) !!! (تأمّل حضور الشيخ ابن باز كرئيس !!!) 


اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء: 
كتاية الفرآن وغسله وشربه 


(((بدعة ضلالة !!!)) (=رلق 
مفهوم البدعة عند الفوم) !!! 


السؤال الثالث من الفتوى رقم ۱۷۷۹ 

س: ما حكم كتابة شئ من أيات القرآن الكرم وشربها فإني رأيت أناساً 
يفعلون ذلك؟ 

ج لم يقبت شئ من ذلك عن النبي صلی الله عليه وسلم ولا عن خلفائة 
الراشدين ولا سائر صحابته رضي الله عنهم فتركها أولى والله اعلم. وصلى اله 
على نبينا محمد واله وصحبه وسلم. 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
غر عضو نائب رئيس اللجنة الرئيس 
عبداله‌بنقعود ‏ عبدانهبنغديان عبدالرزاؤعفيفي عبد العزيزبن عبد اله بن‌باز 


(۱) يونس ۱۰۱ و۰۱۰۷ 
(۲) ينظر باب اذب لغيرالله. والرقية والسوفية, ونشرت هنا لزيد الفائدة. 
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5. ((أخذ الأجرة على تعليم القرآن)) !!! 
٩‏ اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: (((لا حرج في أخذ الأجرة على 


تعليم القرآن للناس !!! ))) !!! 
ela:‏ سه : هل حديث: (إن أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله) 
من حديث صحيح عن البي کل وان كان كذلك» فماذا يعني به؟ 
داضت لاد هل يجوز أن تؤخذ أجرة من وزارة الأوقاف أو متولي الساجد 
على تنظیف السجد أو الأذان أو الخطبة یوم الجمعة وامامة 
الصلاة وغيرها من القيام بأمور المساجد والحافظة على نظافتها 
۰ وتنظيم إدارتها وفتح أبوابها في أوقاتها الشرعية الفروضة؟ 
or‏ اللجنة الدائمة السعودية جه: الحديث المذكور في السؤال صحيح» ومعنى الحديث عند 
r‏ , ع. . أهل العلم: أنه لا حرج في أخذ الأحرة على تعليم القرآن للناس» ورقية 
للإفتاء: (((لا حرج في آخد ٠‏ ٣ا‏ سے 
5 __ = للضي به آما أذ الأحرة على جرد التلاوة فلا جوز. 
داز المويد الأجر ة على تعليم القرآن وبالله التوفيق» وصلى الله على نبينا حمد وآله وصحبه وسلم. 
تست اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
للناس !!! ))) !!! عضو تائب الرئيس الرئيس 


عبدالله بن قعود عبدالرزاق عفيفي عبدالعزيز بن عبدالله بن باز 


550 
ممع وترتيك 


امک اراق الرون 


* الشيخ ابن العفيمين: (((تجوز الأجرة على تعليم القرآن !!!))) !!! 


مه مات یه یز 9) 


لها ار ٤ا‏ ي مر < 07 
2 عصرم الشيخ ابن العثيمين: من ا بش نا را 


فإذا قال قائل : كيف تجيزونه وهو قرية؟ 


۰ یز الأجرة على قلنة نم نجيزء وهو تیه لاذ إجازا اء من أجل 


انتفاع المستأجرء ولهذا لو أننا استأجرنا شخصاً ليقرأ القرآن فقط 
تعل ۱۱ ا ی 
یله الشيخالكلامة تعلیم القرآن ۰( ' " ویلقن هذا الجاهل حتی یعرف وسیعید عليه ما حفظ من 
رما لحن بالتعاهد ففيه عمل مباح لشخص آخر» اذاً القول 1 أنه 
م تجوز الأجرة على تعليم القرآن وذكرنا ثلاثة أدلة» منها دليل لفظي 
ودليلان عمليان. 
املد الماش قوله: «الثاني: معرفة الأجرة» أي: الشرط الثاني أن تكون 
-ارابرلجوزو الأجرة معلومة» ودليل ذلك هو دليل اشتراط معرفة المنفعة؛ لأنها 
هت أحد المعقود علیهما؛ » فلا بد من العلم بها. 
فلو قال: استأجرت منك هذا البیت ببعض ما في يدي من 


6 يدهم ۳ 
غضإئنه له ولودیه رلا لين 


بان سنس ار سر 
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* الشيخ الألباني: (((لا يجوز أخذ الأجرة على تعليم القرآن !!!))) !!! 


رل برآ 

سن أي ع المي رفي اه امأ أمهاب رمو أل ی کارا مر 

مایمن اون هم توف لیگران 

کر رب با الو إلا الراغ أرسك اقا رج مر زاب رخ سك 

t0 5000‏ نا ول اه أذكر ذل سل یي 3 ) پاک( ۳ 
مار تس ایس 

د ان با ول رهق زا 

لو ایا با رلب لت مره موه و هبار 

5 ران سبحا أي حلا ۸ م ل شرع موی کیمک ,راک ان هلاه حلا رار 


رد سر وی بم ندال مراب 
۳ 9 اسهم )نب س ذل ن طم 0 ل الام کمک وکل انل الان 3 


نن 
A‏ 


ی ار کب رن نر اجوز عل امم مارا 
۱ أي رد اي و جر انل موف رن ای نها طعا هابا 


سید (۲۲۰-۱۰۸۱]: 
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6 («صلاة العسبيح)) !!! 
؟ لشي الالبانية زرو ا هت صق مضه سای و 
الشيخ الألباي: (((الحديث 


الوارد في صلاة التسبيح صحيح 
بمجموع طرقه طرقه !!!))) !!! 
اا 


خلت الما و مرب 
اد ة أن تسر شيا ماب 
ت تقنبقولرم: نيه ةي 


للصَلَامَة ارف 
مان بان 


حجة باتفاق لا حلاف فيه ؛ لولا العصبية الذهبية ‏ والأهواء الشخصية » 
والجهل بهذا الأصل العظيم الذي أشاد به شيخ الإسلام ابن تيمية وعلماء 
الحديث وحفاظه , وأنقذوا به مئات الأحاديث من الضعف الذي يقتضيه 
مفردات أسانيدها » ومن أمثلة ذلك «حديث صلاة التسابیح» ؛ فانه قد نبيّن 
بعد تتبع طرقه أنه ليس له إسناد ثابت » ولكنه صحيح بجمو طرقه » وقد 
صححه ‏ أو على الأقل حسنه ‏ جمع من الحفاظ : كالآجري » وابن منده » 
والخطيب » وأبي بكر السمعاني » والنذري ‏ وابن الصلاح » والنووي » 
والسبكي » وغیرهم ‏ ومنهم البيهقي ؛ فقد ساقه في «شعب الإيان» 
(1417/1) بإسناد ضعيف من حديث أبي رافع » ثم قال : 

«وكان عبد الله بن المبارك يفعلها ‏ وتداولها الصالحون بعضهم من 
بعض ء وفيه تقوية للحديث الرفوع . وبالله التوفيق» . 

وسبقه إلى هذا الحاكم ؛ فقال في «المستدرك» (۳۱۹/۱) : 

«وعا يستدل به على صحة هذا الحديث استعمال الأئمة من أتباع 
التابعين إلى عصرنا هذا إياه » ومواظبتهم عليه » وتعليمه الناس ؛ منهم 
عبدالله بن المبارك . . .» 

ثم ساق إسناده بذلك إلى ابن المبارك ؛ وقال عقبه : 

با اک( 


عنده» , 
۱۰ 


0 ابن 7 (((صلاة التسبيح غير مشروعة -١‏ -بدعة ضلالة) 7 !!! 


وا ار الف 
e‏ 6 تس ابن العنیمن: 
پچ ن ((صلة سبح فر 
ATES‏ 


N) 


اننال اله کال 
متا 


دار الثريا لر 


الى 


رسول الله ب والأصل في العبادة الحظر ال ما ام الدليل الصحبح 
على مشروعيته؛ وفيما صح عن رسول اله يمن النوافل ما يكفي 
عن مثل هذه الصلاة المختلف فيهاء وإذا تأمل الإنسان متنهاء وما 
رنب عليها من الثواب تبين له أنه شاذ لمخالفته لصفات الصلاة 
المعهردة في الشرع؟ ولأن الثواب مرتب على فعلها في الأسبوم؛ 
أو في الشهرء أو في السنة أو في العمر وهو غريب في جزاء 
الأعمال أن يتفن الثواب مع نباين الأعمال هذا التباين» فالصواب 


هذه السا مل تيع فر روع والهأعلم. ٠‏ 
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* اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: (((حتى وان صححه الألباني 
فحديث صلاة التسبيح منكر ولا أصل له في الكتاب أو السنة !!!))) !!! 


سل بل نسح 977 


الألبابي للحديث, فتأمّل مسر س: قد ورد حديث في (صحیح الجامع الصفیر) للسيوطي تحقيق محمد 
ناصر الدين الألباني المجلد السادس ص ۲۹۲ رقم الحديث ۰۷۸۱۶ ۲ .2,50 
عباس ورمز له بالصحة. ۲ 
۳ ۳-۹ 5 إبداء ار فيه سنا متناء ُ صحته 
ألفاظه كذلك؛ Tê‏ في تخصيص العباس به e‏ الروايات 0 هذا العنی عن 
لاافتاء : (((حق وال حه العباس؛ » ثانياً: في قوله : أوله وآخره وخطأه وعمده» وصغيره وکبیره, ثالثا؛ ' في 
5 سے كل يوم مرة. فإن لم تستطع ففي كل جمعة أو شهر أو سنة أو في عمرك؟ 


ء 5 5 5 راف ا لله وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه . نز 
الألبابى فحديث صلاة التسبيح ج: هذا الحديث ليس بثابت بل هو منكر وذكره بعض أهل العلم في 
تس الوضوعات ولا نعلم ما يدل على ما تضمنه من كتاب أو سنة, وهو الحديث 


. 1 ۳ 5 1 المشهور بحديث (صلاة التسب 
منکر ولا اصل : ي الكتاب 0 ب كي ۱7955۳۲ 


اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
السنة !!!))) !!! 


عبد الله بن قعود عبد الله بن غديان عبدالرزاق‌عفیفي عبد العزيز بن عبد الله بن باز 


0/1١ - 
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7. ((صیام يوم السبت في غير فريضة)) !!! 
» اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: (رریجوز صيام يوم السبت وحديث 
النهي ضعيف لاضطرابه ومخالفته للأحاديث الصحيحة !!!))) !!! 


راو الفتوی رقم (۱۱۷۷) 

OCOD‏ س: اختلف الناس هنا في صوم يوم عرفة هذا العام حيث 
صادف يوم السبت فمنهم من قال إن هذا يوم عرفة نصومه 
شخ رتنالا لض لأنه يوم عرفة وليس لكونه يوم السبت النهي عن صیامه, 
ومنهم من لم يصمه لكونه يوم السبت المنهي عن تعظيمه مخالفة 
تی لليهود. وأنا | أصم هذا اليوم وأنا في حيرة من سري؛ 
«الركاةوالصيام» وأصبحت لا أعرف الحكم الشرعي لهذا اليوم» وفتشت عنه في 
الكتب الشرعية والدينية فلم أصل إلى حكم واضح قطعي حول 
هذا اليوم» أرجو من سماحتكم أن ترشدني إلى الحكم الشرعي 
وان ترسله لي خطياً ولكم من الله الثواب على هذا وعلى ما 

تقدموه للمسلمين من العلم النافع فم في الدنيا والآخرة. 


ج: يجوز صيام يوم عرفة مستقلاً سواء وافق يوم السبت أو 
اللجنة اا اا للإفتاء غيره من أيام الأسبوع لأنه لا فرق بينها؛ لأن صوم يوم عرفة سنة 
وري ا علد اد اس راوس طعت 


- ۳۹۲ - 


سا د یوم اليك و حدیت كت فتاوی اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


تعیف لاضط اند ومُخالفته وبالله التوفيق وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم . 
اس ا اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 
للأحاديث الصحيحة !!!))) !!! حر ل 0 الى 


عبدالله بن غديان عبدالرزاق عفيفي عبدالعزيز بن عبدالله بن باز 
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۰ الشيخ ابن العثيمين: إذا صح الحدیث فمحل النهي إنما هو (((تخصيص يوم السبت بصوم 


تطوّع !!!))) !!! 
اد و 21 الشيخ وهو یعدد لير فتاوى الفقه 
2015-29 وچ صيام يوم السبت. فتأمّل الحال الأولى : أن يكون في فرض كرمضان أداءء أو قضاء 
وال فضنلة الج وكصيام الكفارة» وبدل هدي التمتع» ونحو ذلك» فهذا لا بأس به 
2 5 2 بے بزح مالم يخصه بذلك معتقداً أن له مزية . 
رصاح اھر الحال الثانية: أن یصوم قبله یوم الجمعة فلا باس به؛ لأن 
اد افمشرون النبي َي قال لاحدی مهات المؤمنين وقد صامت یوم الجمعة : 
NPY‏ «أصمت آمس؟» قالت: لاء قال: «أتصومين غدا؟» قالت: لل 
3 2 قال: «فأفطري»" . فقوله: «أتصومين غداً؟» يدل على جواز 
لت لاله تال يدت a‏ 
دقن يتين اهز ااتيناق ری ۲ الحال الثالثة: أن یصادف صیام أيام مشروعة كأيام الد 
06 *الشیخ ابن العثيمين: اذا 5 5 دف ل وت يام البيض 
يمن ٠.‏ ۽ ويوم عرفة» ويوم عاشوراءء وستة ایام من شوال لمن صام 
رمضان» ود ذى الحجة فلا 5 3 0 7 
١ ۱ 5‏ سح > باس لأنه لم يصمه لأنه يوم 
صح الحديث» فمحل النهي السبت» بل لأنه من الأيام التي يشرع صومها . 
: ۳ الحال الرابعة : أن يصادف عادة كعادة من يصوم يوماً ويفطر 
9-999 َي في صيام يومء أو يومين نهى عنه قبل رمضان إلا من كان له 
|| ۲ ت بصوم تطو ع 9 »>2 عادة أن يصو فلا تھے“ وهذا مثله. 
ڪڪ ڪي الحال الخامسة: أن يخصه بصوم تطوع فيفرده بالصومء 
كتبه محمد الصالح العثيمين في 1۷/ ١//51١ه.‏ 


* الشيخ الألباني: (((لا يجوز صيام يوم السبت في غير فريضة !!!))) !!! 

ر 4 ۱ 7 4 َ0 ۰ ۰ ۳ ۳ 

ا واد کیف يتفق صيام داود مع كراهية صيام السبت والجمعة كل واحد 
وم الا بمفرذ0؟ [فتاری الامارات: ۸]. 
7۳ 


2 إذا جاء نص عام يفيد إباحة أشياء أو استحبابهاء ثم جاء حدیث خاص ينافي 
الإباحة أو الاستحباب» استثنى هذا من ذاك. 


2 4 ,و سر باه 


فأفضل الصيام صيام داود كما جاء في الحديث» وقد جاء النهي عن صیام یوم 


دة ولارن 
الجمعة بمفرده أو السبت بفرده؛ فحديث صيام داود نص عام» وحديث النهي نص 


ما ان َس 2 
٠-0‏ ۷ فیستی النص الخاص أي صيام الجمعة بمفرده أو السبت بفرده؛ أما يوم العيد من 


صیام داود» فلا تصام هذه الأيام. 


tk 


)١45(‏ أي أنه يأنيها بعد أذان الغرب» لا في نهار یوم مع أنهما مفطران؛ لأن الأصل الصيام» فا ارتنعت 
علة الرخصة ذهب الفقهاء إلى ال(مساك عما یسك عنه الصائم في نهار الصوم. 


-۱۱۷- 
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8. «(عدد الركعات في صلاة التراويح)) !!! 


© اللجنة الدائمة السعودية للإفتاء برئاسة الشيخ ابن باز: (((لا حرج بعشرين ركعة في التراویح 
لأنَ هذا فعل سيّدنا عمر وهو أعلم بالسنة !!!))) !!! 


02 السؤال الأول من الفتوى رقم (1۱4۸) 
۱ س١‏ :صلاة التزاويح كدير من العلماء يعازضون على 
ر اللجنة الدائمة السعو دية للافتاء: صلاتها عشرین ركعة؛ ویدعون أن الرسول م بصل آکثر 

لش میت انش :. من أحد عشر ركعة . 

ا ج۱: صلاة التراويح إحدى عشرة أوثلاث عشرة ركعة» 
سوت (((لا حرج بعشرين ركعة پر يسلم من كل ثنتين ويوتر بواحدة أفضل» تأسيا بالني صلى الله 
صلاة التراويح لأن هذا فیا عله رسا وین سلاما مشرين تفای لول لني صلی 
ا * اس 8 الله عليه وسلم «صلاة اللبل مشنى مننى فإذا خشي أحدكم 


ات ادر الال انتا 


ارام . سک نالپ ذ مود 


سيّدنا عمر والصحابت, وه أعل الح صلى ركعة واحدة ور له ما قد صلى» منفق علب فلم 


9 يحدد صلاة الله وسلامه عليه رکعات محدودة ولأن عمر رضي 

زا ل SI EOE‏ ا 

هنت رواترزیع را 0 !ا( !!! الله عنه والصحابة رضي الله عنهم صلوها في بعض الليالي 
للدم عشرین سوی الوتر» وهم أعلم الناس بالسنة . 


. 4 سورة المزمل آية‎ )١ 
-144- سورة الزمل‎ )۱( 


فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 
وبالله التوفيق وصلى الله على نبینا محمد وآله وصحبه وسلم 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


عضر نائب الرئيس ریس 


عبدالله بن قعود عبدالرزاق عفيفي عبدالعزیز بن عبدالله بن باز 
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۶ الشيخ ابن العنیمین: (((القول بأنه لا يجوز الزيادة على الوارد في عدد ركعات التراويح» من 


الغلو في الدين !!!))) !!! 
الشيخ ابن العثيمين: 
(((القول بانه لا يجوز 


الزيادة على الوارد في 
عدد ركعات التراویج» من 


الغلو في الدين !!!))) !!! 


ةمرت لاي ترب تال این( 


دنه له ولوالتيه نيان 
مہ اتی 


أل زان رة ورتسب ة 


فإذا لب المُولَّئ عليهم أن يرفقٌ بهم بكثرة العدد مع تخفيف 
الرکوع والسجود والقراءة فليس في هذا بأس 

وهنا نقول: لا ينبغي لنا أن نغلوَ أو نفرظ فبعض الناس 
يغلو من حيث التزامٌ السّئةَ فى العددء فيقول: لا تجوز الزيادة 
على العدد الذي جاءت به السئة» وینکر أشدٌ معي 
على ذلك. ویقول: إنه آئم عاصي. . وهذا لا شك أنه < 
كيف بكرن لما اما ولد شيل الي 9 عن صلاة ال 
فقال: «مثنی مشنی» ولم بحلد بعدد» وین المعلوم أن الذي 
E‏ لأنَّ مَنْ لا يعلم الكيفيّة 
فجهلّه بالعدد ین باب أولئ» وهو ليس ممن حدم الرسول كَل 
حتى نقول: إن يعم ما يحدثُ داخل بيته» فإذا كان ال که بين 
له كيفيّة الصّلاة دون أن يحدّد له بعدد؛ من الامر في هذا 
واسع؛ اد للإنسان أن یصلی ية ركعة ویوتر بواحدة» وأما 
قوله ڳها: «صلوا كما رآيتموني أَصَلّي»0©, فهذا ليس على غمویه 
حتى عند هؤلاء» ولهذا لا يوجبون على الانسان أن يُويَرَ مره 
بكس ومرة پسیع» ومرة بتسع» ولو أخذنا الح اا يجب 
أن تور مره Kî‏ ومر | بسبع» ومرّةٌ بتسع سردآ وإنما المراد: 
«صَلُوا كلما رأيتموني أصلّي» في الكيفيّة آما في العدد فلاء إلا 
ما ثبت النَص بتحديده. 

وعلئ 6 يتبغي للإنسان أن لا يد على الّاس في أمر 
واسعء حتى انا رأينا من الإخوة الذين يشدّدون في هذا مَنْ 


(۱) تقدم تخریجه ص(۱۱). (۲) تقدم تخريجه ص(٤٤).‏ 
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* الشيخ ابن الألباني: ((( يجب التزام الإحدى عشرة ركعة ولا يجوز الزيادة عليها (=الزيادة 


بدعة ضلالة) !!!))) !!! 


الشيخ الألبائ: ((( يجب التزام 
الاحدی عشرة ركعة ولا يجوز 


الزيادة عليها !!!))) !!! 


حتو قالط ع فرظ الت رللا سوي 


زهیالشاش 


لبم الانب 2 


۵ . ۹۵م 


صلاة التراویج 
بقلم محمد ناصر الدین الألباائ 


بو سس و 
بویت : ص .مب ۱۱/۳۷۷۱ حاتت 16.1۳۸ 
دمشی +س .پ ۸۰۰ 


وی 
۔ هاتف ۱۱۱۱۳۷ اس هي 


* الشيخ إسماعيل الأنصاري: («القول بان : 


5 وجوب التزام اللإحدى عشرة ركعة والدليل على ذلك 


لقد تبين لكل عاقل منصف أنه لا يصح عن أحد من 
الصحابة صلاة التراويح بعشرين رکعة وأنه ثبت عن عمر رضى 
الأمر بصلاتها إحدى عشرة ركعة كا تبين أنه مه ۸ 
يصلها إلا إحدى عشرة ركعة, فهذا كله مما بمهد لنا السبيل لنقول 
بوجوب التزام هذا العدد وعدم الزيادة عليه اتباعاً متس 
فعلیکم بسنت وسنة اخلفاء و ادن تمسكوا تا 
وعضوا علها بالنواجذء وإياكم ومحدثات الأمور فان کل محدثة 
« وكل ضلالة 


اله عنه 
«...فإنه من 


بدعه وكل بدعة ضلالة »,» زاد فى حديث آخر: 
فى النار ا( , 2 

رواه أحمد (۰۱۲۹/4 ۱۲۷) وأبو داود (۲۶۹۱/۲) والترمذي 
(۳۷۸-۳۷۷/۳) وابن ماجه (۲۱-۱۹/۱) والحاكم )٩۷-۹۵/۱(‏ 
من طرق عن العر باض بن ساية رضي الله عنه» وصححه الترمذي 
واحا كم والذهي وغيرهم وهو كا قالواء والحديث الآخر رواه 


)١(‏ وقد جعل بعضهم هذه الزيادة من حديث العر باض وإنما هى من حديث 
جایر کہا أن ابن تيمية أنكر في بعض كتبه ثبوتها من حدیثه, وکلاهما وهم 


فوجب التتبيه عليه . 
Yo‏ 


"الزيادة على إحدى عشرة ركعة في صلاة 


التراويح كزيادة الركعة الخامسة في صلاة الظهر!" من الدعاوي الباطلة للألباني !!!)) !!! 


2 و و 9 قول الفقم إلى رحمة ربه المارى | : محمد الانصاری : 
۲ ی وش رم يقول الفقير إلى رحمة ربه الباري إسماعيل بن ري 
72 ااا SE‏ ۱ الحمد لله رب العالین والصلاة والسلام على سیدنا محمد سید 

ردق ابا نی یفه 


الشیخ إسماعيل الأنصاري: 
(((القول بأن : "الزيادة على 
إحدى عشرة ركعة في صلاة 
التراويح كزيادة الركعة الخامسة 
في صلاة الظهر", من الدعاوي 


المرسلين» وعل آله وصحبه أجمعين . 


وبعد :هذا نجزه في بجو ا أن وحدت ب عاراة الشرع نامر 
الدين الالباني تضعیف حديث ابن خصّيفة في التراويح » الذي ضعفهُ 
كيلا يقف في وجه دعواه الباطلة : أن التراويح ليست من النوافل 
المطلقة. وأن الزيادة فيها على إحدى عشرة ركعة كزيادة الركعة الخامسة 
في الظهر ! أو كصلاة الرغائب ! 
وقد نشر هذا البحث في بعض أعداد السنة الأولى لجلة ( راية 
الإسلام ) التي كانت تصدر آنذاك في مدينة الرياض وذلك في عام 
۱۳۸۰ . ثم طبع في جزء مستقل في الرياض سنة ۱۳۸6 وقد نفدت 
طبعه رجاء القع به وقد رتبته على ما بلي : 
© بیان حديث يزيد بن ُحصيفة» وذكرٌ من صححه. 
© ذكر مستندات الألباني في تضعيف ذلك الحديث . 
© الجواب عن مستندات الالباني . 
© إثبات کون التراويح من النوافل الطلقة. وأن الزيادة فيها ليست 
كالزيادة في الظهر. 


وه + 


بابلا 


ونان مه 


۳ اااي 


ابات له را اران , امھ ادخب السطرر يله 


نسخه قرأ فرأيت |عادة 


8 
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ملحوظة: ادّعى الشيخ الألباني في رسالته عن التراويح» باه لا يبدّع من يرى الزيادة 
على إحدى عشرة ركعة و ...الخ !!!ء وعلى هذا أجد من الإنصاف أن يُقال للشيخ الألباني: 
أين موقفك هذا من المخالفين لكم والذين سلكوا سبيل كبار أئمّة الإسلام في الإفتاء 
باستحباب إحياء ليلة المولد النبوي الشريف أو قراءة القرآن جماعة أو إهداء ثواب القراءة 
للأموات أو....الخ» أم تراك اطلعت على أنّهم قصدوا المبالغة في التعبّد بما يعلمون أنه دخيل 
على شرعة الله ؟!!!» أوليس هذا هو بعينه سياسة الكيل بمكيالين ؟!!! فلم تُحلّونه عاماً 
وتحرّمونه عاماً ؟!!! 

موقفنا من انخالفن لنا في هذه المسألة وغيرها 

لكك 


إذا عرفت ذلك فلا يتوهمن أحد أننا حين اخترنا الاقتصار على 


بقال مدع الألببي: أين موقفك هلا من كبار السنة في عدد ركعات التراويع» وعدم جوا الزيادة علها أننا نضلل 
أو نبدع من لا بری ذلك من العلاء السابقن | واللاحقن کا قد ظن 
ذلك بعض الناس یه علينا توا مهم أنه زم 


أئمة لمة الإسلام الذين أفتوا باستحباب إحياء ليله عن تنل اد لا یزاوه بت أن كل من قال 


بجوازه واستحبابه فهو ضال مبتدع! كلا فإنه وهم باطل؛ وجهل 

i ® 5 <2 ۶ 0 5 ۱‏ ۰ بر لأن الیدعة اك تشو وخا ۱ الأحاديث الزاحرة 

السمولد النبوي الشریف أو قراءة القرآن جاعة ا اه و 
۳ 7 عن البدعة اما هي «طريقة في الدين حترعة تضاهي الشرعية» يقصد 


أو إهداء ثواب القراءة للأمو ات أو eles‏ أم لال ” 
ل لف ن 59 بالسلوك ليها المبالغة في التعبد لله سبحانه »۲۱ فن ابتدع بدعة 
تراك اطلعت على آنهم قصدوا المبالغة في ندب اناد هم بت ناش نهراني 


تنصب عليه تلك الأحاديث, وأما من وقم فها دون ال يعلم بها و 


۱ / نه ۱ / أنه 1 ا | يقصد با المبالغة في التعبد فلا تشمله تلك الأحاديث مطلقاً ولا تعنيه 
EET TET ETT ET ٠ ٠‏ و 
0 0 ۹ لبس دن لشرع 5 البتهع وإنما د تعنى اولئك البتدعة الذي یقفول في طریق انتشار السنه 

۲ ۳ 3 ويستحسنون كل بدعة دون علم ولا هدى ولا كتاب منیر» بل ولا 

TERT TET ET EE ب‎ 4 5 7 ٠ 

!۱ یم سياسة الکیا بسمکیالین ولم تحلونه تقد لأهل العلم وال کی بل اتباعاً لهوی وارضاء للعوام! وحاشا 

و 4 ٠‏ و 4 ببستت تت سین 

7 أن يكرن من هؤلاء أحد من العلاء العروفين بعلمهم وصدقهم 

وصلاحهم وإخلاصهم, ولاسما الأمة الأ ربعة الجتهدين رضى الله 

عنم أجعين» فإننا نقطع بتنزههم أن يستحسنوا بدعة مبالغة مهم في 

سنذکر نصوصهم في ذلك في 
الرسالة الخاصة بالبدعة إن شاء الله تعالى. 


عاما ونح مونه عاما ؟!!! 


ذلك 


التعبد كيف وهم قد ہوا عن 


نسأل الله السلامة والعافية 
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9. «کشف وجه المرأة)) !!! 


© مفتي الوهابيّة محمّد بن إبراهيم آل الشيخ: الألباني في مسألة سفور وحه المرأة: (((يريد أن يطب 
8 فيحدث جذامًا !!!))) !!! 


مفتي الوهابية محمّد بن إبراهيم 5 شر ( ۲۸:۷ س : الشیخ ناصر الدین الآلباني 


الألباني في مسألة سفور وجه المرأة: e‏ 
أن يطب ركامًا فيحدث جذامًا !!!))) !!! 


بری السفور ؟ 
يريك أن بطب وکا خودت جذاما'. (تقرير) 
۲٤۸ (‏ - القبلة ) 
آما قبلة الرآة لیدفم:غن نقسه.الضنزر قلا يجوز . 
کا انل 9 n‏ ون لضنرر قلا د ز 
ویو والمسا لة الى نبت للشيخ هل يجوز أن يقبلها رجاء أن 
يب بلاط يطفى لهيب الشهوة ؟ 
ریش رس ع 
طيتب الله ث1 ه 
جع وريب 
وقنكدات؟' 
التكاح فا جاب بالجواز . ولكنيا کذب: وقد :ددها تلميذه ني 
الى ع روضة المحبين »(۱) . 
بط با ار ارم 


مين 


( ۲۸۹ - مهنة البیع لا يتولاها النساء الفاتنات » 
9 كبير مشايخ الومَّابيّة حُود التويجري ينهم الألباني ب: ((رالإلحاد في آيات الله !!!))) !!! 
١‏ وهذا یرد قول الآلباني : إن الایة لا دلالة فيبا على أن" وجه 
المرأة عورة” يجب مرها . 
وإذا تعارض قول ابن عباس رضي الله عنهها ومن ذکر معه 
تايف من اكير السلف في تفسیر الآبة الكريمة . وقول الالباني ! فقول 
الث جو و لته وجري الالبانی" مطرح" مردوه" بلا ريب » ات الصحابة والتابعین أعلم 


بتفسيرالةر آن من جاء يعدهم » ولا سما ٠‏ اع * الأمّة وترجمان” القرآن ابن 


1 قارك الم اک ةه ۳ عباس رضي الله عن » الذي دعا له رسول الله له أن فة الل 

. هه لوهابيّة ود التو 5 ري في الدين وتعلمّة التأويل » فکان کذلك ببركة هذه الدعوة الستجابة‎ e 
قا ۱ أو العباس ان تمية الله تعا‎ 0 

بتھ الا لباني ب: وف ل شيخ الإسلام أبو باس ابن تيمية رحمه الله تعالى : من 

2 5 فسر القرآن واحدیت وتاو له عل غيير التفسیرر العروف عن الصحابة 


نب الترد عل کتاب ا لج جاب للاجایه 


۰ ۲۳ سل التا 0 مفتیر على الله » لخد آيات الله » : ف 
رررالالحاد في آيات الله !!!))) ۱۱۱ اسيم 


عن مواضعه ! انتہی . 


وكلام الالباني في تفسير الآنِ من سورة الاحزاب » وما آبداه 
الك با حاف عن کی اة و قرم کی لاماق تسر 
(۱) فيص 10-1۶ . 


۱ 
الآية الكريمة » فهو زذا من الإلحاد في آیات الله تعالى ! وتحریف الکلم 
و ا وی 


عن مواضعه ! وعل هذا فیزم) أطرائحة د على قائله !! 
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9 "محدّث أدعياء السّلفيّة" الألبانى پلزم مود التويجري ومن تبعه في حكمه!ء باتمام كبار علماء 
الاسلام ب : (((فتح باب التبرج على مصراعيه !!!))) !!! 


۳ 43 هذا هو الشيخ التويجري ‏ هدانا الله وإياه ‏ يقول فى آخر كتابه المذكر 
'محدّث أدعياء اسف الألبانى پزم ت مد 


(ص4؛!) : 
اومن أبام السفور للنساء - (يعني : سفور الوجه فقط) واستدل على 


7 4 0 
حمود التويجري ومن لبگه تی حکمه!» ذلك بثل ما استدل به الألباني ؛ فقد فتح باب التبرج على مصراعيه » وجرأ 
۲ النساء على ارتکاب الأفعال الذميمة التي تفعلها السافرات الآن» ! 
باتهام کبار علماء الإسلام ب: TFET‏ ۳ 
, كذا قال . أصلحه اله وهداه ‏ فإن هذا التهجم والطعن لا ينالني أنا 


(((فتح باب الج على مصراعیه !!!)| دب لم ال مد رن لمحل ولتي 


والفسرین والفقهاء وغيرهم ‏ من ذکرناهم في الکتاب - كما سيأني » وفي 

القدمة امشارإليها أيضا؛ وحسبي منها الآن ما وحدً وهو ما جاء في 

ال نصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام المبجل أحمد 
«الصحيح من ا مذهب أن الوجه ليس من العورة) . 

ثم ذكر مثله فى الكفين » وهو اختيار ابن قدامة القدسی فى «المغنى) 


hy‏ بر )1۷/۱( ؛واستدل لاختياره بنهیه مه عن لبس القفازين 
ا والنقاں › وقال : 
ا 4 هم و 


9 
میات IIIE‏ البحث الأول ية لباب 
رس تب NOR‏ ۳ 
۳ اه و گرم 7 الو كان الوجه والكفان عورة ل حرم سترهما »ولأن الحاجة ندعو إلى 


ژر 
للملامةا حرف وهو الذي اعتمده وجزم به فى كتابه «العملة) (15) . 


با فما رأي الشيخ التويجري بهذا النص من هذا الإمام الحنبلي الجليل؟! 
GET TFG,‏ 


| 7 مس ص ڪڪ ڪڪ س ڪڪ 
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* "محرّث أدعياء السّلفيّة" الألباني ينهم الشّيخ الومّابي مود التّويحري ب: (((بتر كلام الحافظ 
!!!))) عمداً !!! أو تقليداً !!! لمخالفته لدعواه !!! 


'محدّث أدعياء اسف الألبانى 


ماد 
) 

5 1 
۱۳۹۱ ما ,م 
ورم لرأة ان تما رکف را روب 

و 2و 


يقنع يوار :اهبسن وب 


للملامةا حرف 
دما رن الان 
هل تافل * 


ات 
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وهنا لا بد لي من وقفة وإن طال الکلام آکثر ما رغبت -لبیان موقف 
شيخ التويجرى غير مشرف له فى استغلاله لخطأ وقم فى شرح الحافظ 
لشیخ و مشرف ل تي فع في نج 


لحديث عائشة الاتی فى الکتاب (ص۷۸) فى نزول آية مر ) التقدمة » 


وبتره من شرح الحافظ نص كلامه الذکور مخالفته لدعواه ! فقال الحافظ فى 
ا << تن ۱ 


شرح قول عائشة في آخر حديثها : «فاختمرن بها» )4٩0/۸(‏ : 
أي : غطين وجوههن » وصفة ذلك أن تضع الخمار على رأسها؛ 
وترميه من الجانب الأيسر, وهو التقنع . قال الفراء : کانوا في الجاهلية 
نسدل المرأة خمارها من ورائها » وتكشف ما قدامها » فأمرن بالاستتار؛ 
و[الخمار) ...» إلى آخر النص . 
فأقول : لقد رد الشيخ في كتابه (ص۲۳۱) قولي الموافق لأهل العلم 
كما علمت ‏ بتفسير الحافظ المذكور : «غطين وجوههن؛ » وأَضرَبَ عن 
قام كلامه الصريح في أنه لا يعني ما فهمه الشيخ ؛ لأنه يناقض قوله : 
1 
البحث الرابع الفرق بين الخمار والاعتجار 
مکشوفا غير مغطى ! ويؤكد ذلك النص الذي بتره الشيخ عمد أو تقليداً» 
او سم 
وفيه تشبيه الحافظ خمار المرأة بعمامة الرجل ؛ فهل يرى الشيخ أن العمامة 
أيضا ‏ كال خمار عنده ‏ تغطي الرأس والوجه جميعاً ؟! ركذلك قوله : دوه 
التقنع» » ففى كتب اللغة : 
«تقتعت الرأة؛ أي : لبست القناع »وهو ما تغطى به الرأة رأسها ؛ 
كما في (العجم لوسیط» وغيره ؛ مثل الحافظ نفسه فقد قال في «الفتح) 
۷۷۷ 
«التقنع : تغطية الرأس)!" . 
وإغا قلت : أو تقليدا . لأني أربأ بالشيخ أن يتعمد مثل هذا البتر الذي 
يغير مقصود الكلام » فقد وجدت من سبقه إليه من الفضلاء العاصرین » 
ولكنه انتقل إلى رحمة الله وعفوه » فلا أريد مناقشته . عفا الله عنا وعنه . 


0. ((التحلى بالذهب المُحلق للتساء)) !!! 

« الشّيخ الومّابى إسماعيل الأنصاري يهم الألبانى الذي ذهب إلى تحريم التَحَلّى بالدّهب 
بي ري يتهم الألباني الذي ذهب إلى تحريم التحلي بالذهب 

المحلق للتساء ب: التَعصّب !!! والشذوذ !!! ومخالفة الاجماع !!! 


الشبخ لو ابي اسمافیل الأنصاري ھم نی فا دعاني إلى الكنابة فيها ما ذهب إلبه الشيخ ناصر لین ۱ 
۲ لبان في كاب« آداب الزفاف »من تحريم نحل باب الع ۱ 
الذي ذهب إلى تحريم 0 الب المحأق عل الا واباحة فر نف صاربذلك اف مغ 
المسلمين! إذ ماهر السلف على إباحة الأهب للنساء لقا وغير غ 
للنساى ۳ ونل عن أي هريرة والحسن البصري أنه معا یه من الذهب 
¢ 2 ۳ | او لدف 1+ و لون - 
العم ۱ مطلقاء إماعلى سل الورغ؛ أولدفع الخبلاء والفخر, أولغير 
ون ذلك. وم بنقل عن أحد من السلف الول بالتفرقة بين الحلق وغير 
۳۹ الحلق الذى زعمه؛ الألبان!. 
والشنوذ !!! حال الني زعم بان 
(۱) فال الذههي في « سير النبلاء» 401/1 « معمر عن آبوب عن محمد أن ابا هريرة فال 
ومخالفة الإجمام !!! لابته: لانلبسي الذهب, فإ أخثى عليك اللهب. هذا صحبح عن أي هريرة؛ وكأ 


ا ا و وقد حاولنا ارجاعه إلى الصواب بإرسال صررة إليه من ۳ 
2 ل ۷ على رأيه هذاء قبل نشره في د مجلة بل الغا اي تصدرفي جلة. ۱ 
رلکن رفض الرجوم عن رأبه» وأصر علبه» ۳ بكلا 

اس طويل یرم يعبرني فبه نارة بانباع جمهور أهل العلم» ويصفني 

| مزا لذلك على سبيل النقد بأ ( جمهوري ) ويعيرني تارة بتفليدي الحدئين 
22 1 في أفوالمم في درجات الأحاديث! . 
59 ۱ فد ریت إخراج هذا البحث في كتاب مستقل لثلا بغار بكلام 
شیر ی الألباني ۳ هو خالي الذهن من حكم هذه المسألة ٠‏ فيقع نما وفع فيه 
aS‏ با من الشذرذ رافة اجام !. 


ولال اتی 
2-2 
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e‏ ۱ مه الومّابي إسماعيل الأنصاري معرّضًا بإاحدى عجائب الألباى: "السيّدة عائشة تتعمّد 
مخالفة حديث ثبت عندها!!! وهى مأجورة على ذلك!!!" قائلاً: موقف الألبان هذا: لا يرضاه 


مسلم !!! بل يفرح به عدوّه !!! 


لشيخ الوكابي إسماعيل الأنصاري معرْضًا ياحدى الاب السادس 
عجاثب الألبان : 3 
'السيّاة عائشة تتعمّد مخالفة حديث ثبت عندها!! الذب, 
ماما أورده على ترك عائشة العمل بأحاديث الوعيد, وهو أن 
وهی مأجورة على ذلك!!!" روت حديث زکاة الحلي» ومع ذلك خالفته, حيث ل بت عنبا نبا کانت 
59 الي نات أخيها بنادى في حجرهالن الحلي, فلا تحرج من حلیهن 
نار الركاة), 
رقف الألانی هذا ل برض سل !!! نال با فهذه تحالفة صريمة من عائشة رضي الله عنبا 
0 ۰ سس ar)‏ 
؟* الغلا یاه فإذا جازني حفها ذلك, فبالأحرى أن تالف حديث غيرها | 
0 ۷ نروه هي » وهي على كل حال مأجورة. ای کا 


فموقف الألبني هذا لا برضاه مسلم» بل يفرح به عدزه! إذ ليس 

پم من المعقول أن تتعمد عائشة الفة حلديث ثبت عندها عن النى يلولا 
م أن کون مأجورة على ذلك. 

E‏ ۱ ۳ إذا جوز لابان على عائشة زرح البي د وام المؤمنين, 

۱ عي انفه الساء: أن تعمد محالفة حديث رونه هي» أورواه غيرها عن 

کم لبي ب فاذا يننظر الناس أن بقوله الألباني في حت رها من ليست 


الَا ئی را ار بح اب رريخ , 
۳ له ميزاتها من آهل العلم؟! 
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« الألباني يصرٌ على موقفه من الذّهب المحلّق بالنّسبة للنّساء !!! ویتهم الشّيخ الومّابِي 
إسماعيل الأنصاري ب: الكتمان !!! والتّعاون مع المبتدعة !!! الذين يعادون الألباني لدعوته 


إلى السنة ا 


المحلق بالنسبة للنّساء !!! 
ويتهم الشيخ الوهابي إسماعيل 


الأنصاري ب: الكتمان !!! 


والتعاون مع المبتدعة !!! 
الذين يعادون الألبانى لدعوته إلى 
السنة !!! 


وفي غرة محرم سنة ۱۳۹۵ ه أهدى إلى بعض 
الإخوان رسالة بعنوان: «إباحة التحلى بالذهب المحلق 
للنساء والرد على الألباني» تأليف الشيخ إستاعيل بن 
محمد الأنصاري» طبع بيروت سنة 1744ه. 


فلما قرأت الرسالة. وفهمت مضمونها؛ تعجبت 
5 


والله - كل التعجب من صنيع هذا المؤلف؛ لكتمانه 
إياها عنى كل تلك السنين التي مضت على إرسالي إليه 
ردی ایا الذي أشرت آنفاً إليهء الأمر الذي حملني 
2 سس سس سر 
على اعتقاد أن وراء الأكمة ما وراءهاء وتصدیق ما فیل 
بأن المزلف متعاون مع بعض المبتدعة الذين یعادون 
الألبانى لدعوته إلى السنة. ومحاربته للبدعة والأحاديث 
الضعيفة والموضوعة التي هي بضاعتهم! ولولا ذلك لكان 
المفروض أن يرسلها إلي قبل نشرهاء ولكنه لم یفعل؛ 
لما سيعلمه القارىء من ضعف أجوبته فيهاء ولكنه لما 
قيْض له من يحركه من القرناء تحرك ونشرا 
وان مما زادني تعجبا؛أنني رأيته يعيد فيها غالبا 
نفس الكلام الذي كنت أبطلته عليه في ردي المشار إليه 
سالف وقد يأني بشيء جدید. ولكنه هزیل أو مردود 
عليه في كتابي هذا: «اداب الزفاف» بتفصیل لم یستطم 
رده إلا باعادته کلامه المردود عليه فیه! الأمر الذي ذكرني 
بالمثل المعروف في بعض البلاد : عنزة ولو طارت . 
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الخاتمة تال الله حسنها 


الحمد الله على ما تفضّل به وأنعم و له الشكر سبحانه على ما ألهم فكما بدأ ربنا تمّم» وبعد 
فهذه كلمة أهمس بها في أذن كل من قرأ البحث. فبالله أقول وبمته وكرمه أصول: 


ألا يحق لنا يا كريم أن نقول لا لهذا الفكر المتناقض. لا لعقيدة التجسيم المتضاربة» لا لكلّ 
ما ظاهره فيه الرّحمة وباطنه من قبَله العذاب. لا لهذه الشعارات البرّاقة التى تحمل فى بواطنها 


جاء في فتاوى اللّجنة الدّائمة للبحوث العلميّة والإفتاء(=الوهابيّة) برناسة الشيخ ابن بازء ما 
يؤكد أن القوم يعتقدون أن الله فوق العالّم فوقيّة حسيّة (-بالمكان) أي فوقيّة مسافة!!! والعياذ 
باه وليست الغرابة فيما ذهب إليه القوم! ولكن ما يقف المرء أمامه حيران هو ما جاء من 
تكفير صريح في آخر الفتوی, وإليك التص بحروفه ("فتاوى اللجنة الدائمة"» 345/1): 
ررثبت بالأدلة القطعية أن الله في العلو فوق جميع المخلوقات» وقد استوى على عرشه استواءً 
یلیق بجلاله. كما قال تعالى: هذه عقيدة أهل السنّة والجماعة من الصحابة والتابعين ومن 
تبعهم يإحسانٍ» وننصحك بقراءة كتاب "العلو للعلي الغفار" لمحمد بن أحمد بن عثمان بن 
قايماز الذهبي. فمن قال: لا نقول: إن الله فوق ولا تحت ولا يمين ولا شمال فهو بهذا 
مُخالف لما دل عليه القرآن والسئّة وأجمع عليه المسلمون من عهد الصحابة رضي الله عنهم 
من أهل العلم والإيمان» فيجب أن يُبَيّن له الحق فان أَصَرّ فهو کافر مُرْتَدٌ عن الإسلام لا 
صخ الصلاة خلفه.)).انتهی 


فتأمّل هذه الفتوى التي تفوح بالتكفير وقارنها بما ذكره الحافظ ابن حجر في تنزيه الله عن 
الجهة والمکان؛ قال في الفتح (۰136/6 المکتبة السلفیت): ((وقیل متسب التسبيح في 
الْأَمَاكِنٍ الْمُنْحَفِصَةٍ من جهة أن اشنبیح هُوَ التَنزِيهُ فناسّب تَنْزِية الله عَنْ صِفَاتِ الانحفاض 


ما اسب تَكْبِيرةُ عِنْدَ الْأمَاكن الْمُرْتَفِعَةِ ولا یرم من کون جتي العو وَالسّفْلٍ مُحَالُ عَلَى 
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الله آن لا يُوصّفَ بِالْعْلُوَ لد وَصْفَهُ بل من جهة الْمَعْنَى وَالْمْسْتَحِيل کون ذَلِكَ من جهّة 
الحس. وَلِدَلك وَرَدَ في صفته الْعَالِي وَاللیْ وَالْمُتَعَالِي وَلَمْ يرذ ضِد ذَلِكَ وَإِنْ گان قَدْ أَحاط 
بل شَيْءٍ علمّا جل وَعَرّ)).انتهى 


وبعد تأمّل» أوليس هذا هو ذاته فكر المُجسّمة الذي يَحكم بتكفير أئمّة التنزیه أئمّة الإسلام 


؟!!! 


ألاء فلا مرحباً بسرور عاد بالضَّرّر! 


ثم ألا یَحق بعد هذا العرض البسیط. أن يتساءل الحصيف: لماذا تولف الكتب والرّسائل أو 
ما يسمى بالمطویّات. كسلسلة (((من آقوال المالكيّة!!!))) التي تورّع مجاناً في الجزائر» على 
ما فيها من تدليس في القال وتلبيس في التقال, أقول كل هذه الجهود والقوى جندت لتجريم 
عمل المولد وقراءة القرآن جماعة وكذلك إهداء ثواب القراءة للأموات و...الخ» وفي حدود 
((البترودولار!!!)») تُعَلّب مثل هذه الفتاوى وتُصدَرُ باتجاه الدوّل من هنا وهناك وبمبدأً 
رررسلسلة یهدی ولا يُباع!!!))) دخلت الأمّة في خیّص بَيْص كما یقولون بینما لا تكاد تج 
أثراً لهذه رررالحرب الضروس!!!))) وبهذه (((الجهود الججّارة!!!))) في المسائل التي يختلف 
فيها أدعياء السلفيّة فيما بينهم!!!, أوليست هي الأخرى من البدع أو الضلالات التي يجب 
تخليص الأمة منها؟ !!!۰ فتأمّل بعناية رُزقت الهداية 


وال أسأل و أتوسل أن يَجعل أعمالنا خالصة لوجهه الكريم وأن يرزقنا السداد والرشاد 
والصلاح للعباد والبلادء رتا اغفِرْ لتا ولإخوايتا الذِينَ سبَقُونَا بالویمان ولا تَجْعَل في فلوی 


غلا للذِينَ آمَنُوا ربا نك روف رَحیم)) (الحشر:10). 


تمّت المراجعة والتتقیح في الجزائر حرسها الله في 29/ربیع الأول/1434ه 
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مقدّمة الاصدار الثَّان ی ا ی 
مقدّمة الاصدار الأوّل ی( 
القسم الأوّل: من تناقضات التَيْميّة في العقيدة م ب O E‏ 


1.عقيدة اليهود (((جلوس الرّب على العرش أو الكرسي !!!))) بين أدعياء العقيدة السلفيّة !!! 23 
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9 إثبات «(«(الشّم لله !!!))) بين أدعياء السلفية !!! (جدید) ی 
0 إثبات (((مشاكة بين الخالق والمخلوق !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! (جديد) ........100 
1.إثبات (((التفُس لله !!1))) بين أدعياء السّلفيّة !!! (جدید) IO ES‏ 


2 إثبات (((تسلسل الحوادث في الماضي !!!))) وما تبعه من اعتقاد (((قدم العام بالتوع !!!))) 


بين أدعياء السٌلفيّة !!! (جدید) 1010 
3.إثبات («الثور لله !!1))) بين أدعياء السلفيّة !!! (جدید) ا تع ا د ۱ 


4. ((رالحکم على الأشاعرة !!!))) بين أدعياء السّلفيّة !!! (جديد) 8 LS‏ 


5.((الإجماع على فناء الثّار !!!))) بين آدعیاء السّلفيّة !!! (جدید) ع ام تنعل وا 
06 (((حکم طلب الدُعاء من المیّت !۱۱))) بین آدعیاء السَلفيّة !!! (جدید) یس وا 


7. تناقض الشيخ الوقّايي ابن العثيمين في تقرير الاستدلال ب: (((الأصابع !!!))) على [ثبات: 
(((يد حقيقيّة !!!))) للباري حك وعرّ !!! (جدید) تس عا نوق مواد المع و واوا م 41د 1 


8 تناقض الشيخ الوهابي ابن العثيمين في تقرير تفسير السّلف للاستواء بالاستقرار 
!!!(جدید) تس O‏ ا 


9.تناقض كبير مشايخ الوهابيّة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ في تقرير الإحاطة بالات في حقٌ 
الخالق !!! (جديد) ل 


0.تناقض الألباني في تقرير صفة الإحاطة وإثبات التّأويل في الصّفات !!! (جديد) .........140 


1 تناقض أدعياء السّلفيّة في تحقيق مقولة: "أهل السنة لا ينفون عن الله الا ما نفاه عن نفسه" !!! 


2.تناقض ابن العثيمين في تقرير القول بالظاهر ف الصّفات !!! (جديد) Ae‏ 


3.إثبات "المعيّة الذَاتيّة لله" بين: نفي كبير مشايخ الوهابيّة مود التويجري والمفتي ابن باز» وبين: 
إثبات ابن القیّم وتراحع متّبعه ابن العثيمين!!! (جديد) و هد ال ا 


4 إثبات (((الجارحة !!!))) في حقّه حك وعرٌ بين أدعياء السّلفيّة !!! (جديد) 108 1ط 
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5 إثبات (((عقيدة القعود))) بين أدعياء السلفيّة !!! (جدید) 000 00 0/00 


6.إثبات (««المماسّة والتّمكن والحلول في العرش ۱۱۱))) بين أدعياء المكلفيّة !!! (جديد) . 177 


ب. القسم الثاني: من تداقضات التَيْمِيّة في المسائل العمليّة E‏ 1 
1( حكم الإتيان بدعاء ختم القرآن داحل الصلاة)) !!! امم ا 1 
2.((التثويب في أذان الفجر)) !!! متو دوا اا الج اي و عم و ا ا 1711 
3 (صلاة النفرد حلف الصف )) !!! O‏ ا ااا ا LE O‏ 
4.((الأذان الأول لصلاة الجمعة)) !!! LOE SOAS‏ 
5 (التكبير لسجدة التلاوة في الصلاة)) !!! LESER GS SO‏ 
6( حكم السبحة)) !!! اتات ام وه ات و لع وا جو ا لات 
7 (تحالس التعزية)) !!! ما USA EE CSOSA‏ 
5 (إعفاء ما زاد على القبضة من اللحية)) !!! EN‏ ل لات 
9(مقولة: انتقل إلى مثواه الأخير)) !!! AL EE EASE EA SE‏ 
0 (حكم المحراب في المسجد)) !!! طب PO‏ و ا 
1.((هل الاستمناء من مبطلات الصيام ؟!!!)) !!! E‏ ا 2 
2.((قصر درحات النبر علی ثلاث درحات) !!! ZO ESSE SSSA‏ 
رفي دسف طن EE‏ لي 
14.١(كتابة‏ القرآن وغسله وشربه)) !!! كام ی 
5 (أخذ الأجرة على تعليم القرآن)) !!! 210010000000 
6 (صلاة التسبيح)) !!! ا ا OE‏ 
7.((صيام يوم السبت في غير فريضة))) !!! حو تم اداه كح اخ 2O aS‏ 
5 «(عدد الركعات في صلاة التراويح)) !!! ا وي سني لاك 
9 (كشف وحه المرأة») !!! (جدید) 0 CO‏ 
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